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 هاي اسلامی معاصر بر حرکتو تأثیر آن  اندیشه جمهوریت در جهان اسلام

 1هدي اسماعیلیم دمحم

 چکیده 
در دو سده اخیر و بعد از ورود نظامی، سیاسی و اقتصادي استعمار غرب بـه جهـان   

اي  تدریج مقاومـت فزاینـده   هاي فکري و فرهنگی، به اسلام و گسترش این نفوذ به حوزه
در میان مسلمین شکل گرفت که تا امروز بدون وفقه ادامه پیدا کرده است. در این میان، 

هاي جذابی روبرو بود، که  واژه چالش نفوذ فکري و فرهنگی با استفاده از مفاهیم و کلید
 کرد. مواجهه هوشمندي را از سوي رهبران فکري امت اسلامی طلب می

اسی و حق انتخاب نوع حاکمیـت و شـخص   هاي سی جمهوریت، دموکراسی، آزادي
حاکم، از جمله این عبارات و اصطلاحات است که حوزه اندیشگی جهان اسـلام را بـه   

هـا و   هـاي متفـاوتی را هـم در پـی داشـته اسـت. حرکـت        خود مشغول کـرده و پاسـخ  
کننـد. یکـی از    هاي اسلامی نیز در واکنش به این مقوله متفاوت عمل کرده و مـی  جنبش
ها، نگاهشان به جایگاه و تـأثیر نظـر و رأى    ي اصلی در فهم ماهیت این جنبشها پرسش
 یا استفاده از قهر، زور و غلبه در ایجاد حکومت و حفظ و بقاي آن است.  مردم،

                                                      
 M.M.Esmaeli@ut.ac.ir. استادیار گروه علوم سیاسی دانشگاه تهران 1
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(دو اندیشـمند     و سـید قطـب   در این مقاله با بررسی تطبیقی آراي امـام خمینـی   
 ـ   ت و تغلـب و توجـه بـه مبـانی و     انقلابی معاصر جهان اسـلام) در خصـوص جمهوری

هـاي متـأثر از هریـک از     هاي نظري و آبشخورهاي تاریخی. بازتاب آنها در جنبش ریشه
 این دو نگاه مطالعه شده است.  

 هاي اسلامی معاصر. جمهوریت، تغلبّ، امام خمینی، سید قطب، حرکت :هاى کلیدى واژه
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 مقدمه 

ورود مفاهیم سیاسـی غربـی بـه ادبیـات     وقایع جهان اسلام از قرن نوزدهم به بعد و 
سیاسی منطقه، انقلاب مشروطه ایران و انحلال خلافت عثمانی در ابتـداي قـرن بیسـتم،    

طلبانـه ملـل    پیمان سایکس پیکو و شکل گیـري کشـورهاي جدیـد، مبـارزات اسـتقلال     
هاي دینی نوپدید در مصر با عنوان اخوان المسلمین و ایجاد شـعبات آن   اسلامی، جنبش

هـاي مارکسیسـتی ، اشـغال     ر کشورهاي مختلف اسلامی، مواجهه جهان اسلام با آموزهد
هاي اعراب و اسرائیل، آغاز جنبش اسلامی مردم ایران در ابتـداي دهـه    فلسطین و جنگ

، اشـغال  1979انگیز آن به رهبري امام خمینی در سـال   شصت میلادي و پیروزي شگفت
و دوم خلـیج فـارس، حادثـه یـازده سـپتامبر،       هـاي اول  ، جنگ1981افغانستان در سال 

طلـب   هـاي خشـونت   یـابی گـروه   هاى عربی منطقـه و قـدرت   بیداري اسلامی و انقلاب
اسلامی، بخش مهمی از تاریخ معاصر منطقه ماست که فهـم و علـت یـابى آن، مباحـث     

 اي را به دنبال داشته است.   گسترده و تحلیل هاى پیچیده
هاي اسلامی و نحوه تشکیل و گسـترش   ها و جنبش ع حرکتاز میان تحولات فوق، موضو

و مبانی فکري و فلسفی آنها (به دلیل اهمیت زیاد و تـأثیر مستقیمشـان در عمـده رخـدادها) از     
 ترین وجذاب ترین مباحث در بررسی تحولات خاورمیانه و جهان اسلام است.   مهم

یمی چـون دموکراسـی و   از سویی، با توجه به تحول ادبیات سیاسی و فراگیري مفاه
هاى یاد شـده بـه جایگـاه و تـأثیر نظـر و رأى مـردم در ایجـاد         جمهوریت، نگاه جنبش

ها در فهـم ایـن جنـبش هاسـت. ایـن       حکومت و حفظ و بقاي آن، از اصلى ترین پرش
شود که جهان اسلام در دوره اخیر با مسئله غرب جدیـد   پرسش از آن جا پررنگ تر می

و دموکراسی به عنوان شکل ضروري و مـورد نیـاز در تشـکیل     و نگاه آن به جمهوریت
 ساختار سیاسی مواجه شده است.  
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ــدتا     ــنفکران و عم ــه اســلامی، روش ــی در جامع ــدگاه غرب ــن دی حــاملان اصــلی ای
کردگان در مراکز دانشگاهی کشورهاي اروپایی و آمریکایی بودند که در تحلیـل   تحصیل

هـا را بـه    تـرین علـت   رفت و ترقی، یکی از مهمافتادگی مسلمانان از قطار پیش علل عقب
نمودنــد.  رســمیت نشــاختن تأثیرگــذاري رأى مــردم در حاکمیــت سیاســی عنــوان مــی

اصلاحات سیاسی سلاطین عثمانی در قرن نوزدهم و متعاقب آن فروپاشـی ایـن دولـت    
ه در اوایل قرن بیستم و انقلاب مشروطه در ایران در ابتداي همین قرن، تحولاتی بود ک ـ

گیــري حاکمیــت سیاســی را وارد ســاختار  اندیشــه جمهوریــت و جایگــاه آن در شــکل
هاي اسلامی نمود، و متفکران دینی جهان اسلام، اعم از سنی و شیعی به  حاکمیتی دولت

 صورت مبسوط و جدي به آن واکنش نشان دادند.
در مقابل طرح اندیشـه جمهوریـت در جهـان اسـلام، موضـوع کسـب مشـروعیت        

سیاسی از طریق تغلب و زور، و کیفیـت مواجهـه اندیشـمندان اهـل سـنت و      حاکمیت 
تشیع، (دوره معاصر و سابق) و چگونگی طـرح آن در اندیشـه سیاسـی اسـلامی مـورد      

 توجه، اظهار نظر و قضاوت بوده است. 
از این رو سنجش مواجهه با دوگانـه تغلـب و جمهوریـت، در کنـار دیگـر شـرایط       

هـا و   درت، از محورهاي اصلی در تحلیل و بررسی جریـان ایجابی مشروعیت و کسب ق
 هاي فکري و سیاسی جهان اسلام قرار گرفته است. شخصیت

بررسـى نگـاه دو شخصـیت تأثیرگـذار     ، اصلی مقاله حاضـر  مسئلهبا توجه به این امر، 
فکري و انقلابی جهان اسلام در دوره معاصر، امام خمینی و سید قطـب، بـه ایـن دوگانـه و     

 هاي اسلامی معاصر است.   ات آن در حرکتتأثیر
و سـید قطـب در ایـن     به همین منظور ضمن تاکید بر فهم اندیشـه امـام خمینـی   

خصوص، تلاش شده تا روند کلی اندیشه سیاسی اسلامی در بحث تغلب و جمهوریت 
 مورد توجه قرار گیرد. 
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نفـی  فرضیه ما این است کـه تلقـی ایجـابی امـام خمینـی نسـبت بـه جمهوریـت و         
هـاي اسـلامی متـاثر از انقـلاب اسـلامی و بنیانگـذار آن        خشونت باعث شده که گـروه 

جویانه در مواجهات سیاسی خود داشته باشـند،   رویکردي دموکراتیک و عمدتا مسالمت
 و در مقابل تلقی منفی.

سید قطب نسبت بـه جمهوریـت و پـذیرش خشـونت در راه ایجـاد حکومـت اسـلامی،         
 گري و تغلب را در میان هوادارانش به دنبال داشته است. وحیه نظامیگیري و گسترش ر شکل

 مفاهیم اصلی مقاله
 هاي اصلی این مقاله تبیین شود: در آغاز بحث ضرورت دارد برخی کلیدواژه

 تغلب

به چیرگی تمام دست یافتن به چیـزي، بـه قهـر(زور)    اي عربی به معناي تغلب، واژه
است. در ادبیات سیاسی جهان اسـلام   )4231، صش1373(دهخـدا،   استیلا یافتن بر بلاد

تشکیل حکومت با به کار بردن زور و خشونت و بدون توجـه بـه رضـایت و پـذیرش     
 عمومی جامعه را تغلب می نامند.  

 جمهورى
اسـت. در   Republicاین واژه از زبان عربی وارد فارسـی شـده و معـادل لاتـین آن     

حکـومتی اسـت کـه ریـیس آن مسـتقیم یـا غیـر        هاي فارسی مراد از جمهوري،   فرهنگ
مستقیم توسط مردم انتخاب شود، قابل تـوارث نبـوده و رئـیس آن مسـول عملکـردش      

بـه رغـم اخـتلاف نظرهـاي جـدي کـه در عـالم سیاسـت در          )6902(همـان، ص   .باشد
خصوص کیفیت و چگونگی برقراري حکومت جمهـوري وجـود دارد، بـه طـور کلـی      

با خواست و اراده مردم یک جامعه تشکیل شـده و تـداوم   جمهورى، حکومتی است که 
آن نیز به خواست مردم است. به صورت دقیق چهـار عنصـر زیـر بـراي تحقـق مفهـوم       
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ي حکومت، نظـارت   مشارکت مردم در تأسیس حکومت، ادارهجمهوري ضروري است: 
 هـاي  بر حکومت و نافرمانی در برابر تخلفات احتمـالی حکومـت از هنجارهـا و ارزش   

 مقبول حکومت.

 هاى اسلامى حرکت

در این نوشته، از واژه حرکت به جاي جنـبش اسـتفاده کـردیم تـا در تطبیـق آن بـر       
خواهانه در جهان اسلام، دچار تضییق مفهومی نباشیم؛ لذا منظـور   تحولات سیاسی اسلام

ها و دستجات اسـلامی اسـت    ها، گروه هاى جنبش ى فعالیت هاي اسلامی همه  از حرکت
هویتی اسلامی دارند، با دشمنان خـارجی مبـارزه، و بـراي اجـراي احکـام دینـی در       که 

 کنند. هاي فکري، سیاسی یا نظامی تلاش می جامعه از طریق فعالیت

 تغلب در نگاه اندیشمندان اسلامی

تدریج و پس از بحران خلافـت از   دهد به مرور تاریخ اندیشه سیاسی اسلام نشان می
اد دوگانـه خلیفـه و سـلطان در جهـان اسـلام، نظریـه تغلـب در        قرن سوم به بعد و ایج

، مـاوردي، غزالـی و در قـرون بعـدي در آراي     ءافـرّ  هاي اندیشمندانی نظیـر ابـن   دیدگاه
ابن خلدون به عنوان یکـی از منـابع مشـروعیت    » عصبیت«نظریه  م و درقی تیمیه، ابن ابن

 .شد قدرت، تئوریزه

ی است کـه شمشـیر و زور را منبـع مشـروعیت     کلام -فقهی  ىتغلب دیدگاه نظریۀ
. فقهاي مسلمان ایـن نظریـه را در   انگارد و قدرت را مترادف حقانیت می داند میسیاسی 

 ).(حق با کسی است که غالب باشد» الحق لمن غلب«اند:   جمله خلاصه کرده یک

 :گوید قاضی ابویعلی از علماي بزرگ حنبلی قرن پنجم در مورد مشروعیت حکومت می
  ؛انتخـاب اهـل حـل و عقـد     .1شـود:   امامت بـه دو صـورت منعقـد مـی     
امامت بـا  : «کند مى. سپس از احمد حنبل نقل جانشین ساختن امام قبلی .2
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و در ایـن صـورت احتیـاج بـه عقـد بیعـت        ،شود زور و غلبه هم ثابت می
 .)24 ، ص1408 ،ءا(ابن فرّ». فاجر باشد ،هر چند آن حاکم ؛نیست

 گوید:   العلوم می ءدر احیا   عارف بزرگ جهان اسلام  ، غزالی امام محمد
حق با كسي است كـه (» الحق لمن غلب و الحكم لمن غلب نحن مع من غلب«

. )مـا هـم بـا حـاكم غالـب هسـتيم ؛غلبه كند و حكومت هم از آن اوسـت
 ).١٣٠ص ، ١٣٥١(غزالي، 

 :گوید تیمیه در توجیه این نظریه می ابن
تواند سر و سـامان گیـرد مگـر بـه مـدد       امور مردم نمیشکار است که آ« 

حتی اگر کسـی از سـلاطین بیـدادگر باشـد، بهتـر از آن اسـت کـه         .حکا
اند: شصت سال با حاکم ظالم به سـر   که گفته چنان ؛کس حاکم نباشد هیچ

 )194ص، 1375قادري،( ».بردن بهتر است تا یک شب بدون حاکم
هاي مشروعیت حکومت در میـان بخشـی    ز راهپذیرش غلبه و تغلب به عنوان یکی ا

متفکرین واقع  سؤالاز اندیشمندان سیاسی جهان اسلام، در دوران اخیر مورد پژوهش و 
، با تحلیل تاریخی از جریانـات  پاکستانیمودودي، اندیشمند بزرگ شده است. ابوالاعلی 

ت رسـیدن  صدر اسلام، نقطه آغاز انحراف و حاکمیت غلبـه و اسـتیلا را در بـه حکوم ـ   
تغلـب   ى هداند. نظری و انتخاب یزید به ولایتعهدي می معاویه، تبدیل خلافت به سلطنت

مسـلمانان تـأثیر گذاشـت کـه بیشـتر       هـاى  در جهان اسلام تا جایی بـر فکـر و اندیشـۀ   
در ستایش قدرت نوشـتند و مـردم را بـه اطاعـت از     ند، دانشمندان مسلمان آن را پذیرفت

 ).94 ، ص1405 دودي،(مو .شمشیر فرا خواندند
دیدگاه اندیشمندان امامی در خصوص چگونگی شکل گیري مشروعیت حاکمیت و 

شود. اندیشـمندان شـیعی بـه     تقسیم می حاکم، به دو دوره حضور یا غیبت معصوم 
اجماع معتقدند در دوره حضور، امامت و مدیریت سیاسی جامعه بـه انتصـاب الهـی در    
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است. در دوره غیبت امـام معصـوم نیـز، بـه رغـم برخـی        گانه شیعی اختیار ائمه دوازده
هـا، عمومـا    اختلاف نظرها در اصل جانشینی فقها وکیفیت و دایره اختیارات و اعمال آن
 اند.   جایگاه مدیریت و اداره سیاسی جامعه را شایسته فقهاي جامع الشرایط دانسته

امـان شـیعی و حـق    به رغم دلایل متعدد پیروان مذهب امامیـه در انتصـاب الهـی ام   
مطرح شده است کـه   از ابتداي رحلت پیامبر گرامی اسلام  سؤالحاکمیت آنها، این 

آیا براي احقاق این حق باید از زور و غلبه استفاده کرد یا نه؟ به تعبیر مورد نظر در این 
نوشتار، آیا جایز است در صورت همراهی نکردن مردم براي تشکیل حکومـت، بـه هـر    

اي، امام بر حق با اسـتفاده از قـواي نظـامی و خشـونت و جبـر، حکومـت        هدلیل و بهان
 تشکیل دهد؟

منفـی   سـؤال دهد پاسـخ بـه ایـن     بررسی سیره و سلوك عملی ائمه شیعی، نشان می
 کنیم: است. براى تأیید این نظر چند روایت ذکر مى

ل: رو￯ السيد ابن طاووس عن رسائل الكليني، عن علي بن إبراهيم، بإسـناده قـا
بعد منصرفه من النهروان وأمر أن يقرأ عـلى النـاس  كتاباً  كتب أمير المؤمنين 

يـا «عهـد إليَّ عهـداً فقـال:   االله (وذكر الكتاب وهو طويل، وفيه): ان رسول 
.. وأجمعوا عليك بالرضـا، فقـم  ة، لك ولاء اُمتي؛ فإن ولوك في عافيطالب ابن أبي 

 .)١٢٥ص ،٥ ، ج١٤٠٣، امين عاملي( .»فدعهم ،بأمرهم ، وان اختلفوا عليك
 سیدبن طاووس از رسائل کلینی و او از علی بن ابراهیم با اسنادش نقل کرده:

پس از بازگشت از نهروان نامـه اي نوشـت و دسـتور     امیر المومنین  
داد آن را براي مردم بخوانند (نامه طـولانی اسـت و در آن آمـده اسـت):     

اي «هد و پیمانی داشت و بـه مـن گفتـه بـود:     همانا پیامبر اسلام با من ع«
پسر ابی طالب، ولایت و حکومت بر امت من، حق توست؛ پـس اگـر در   
صلح و آرامش و با رضایت دور تو جمع شدند، حکومت بر آنها را بپذیر 

 .»و اگر اختلاف کردند(درباره حکومت تو) آنها را رها کن
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تـؤتي و لا تـأتي؛ فـان اتـاك  : يا علي، انت بمنزلـه الكعبـه:قال رسول االله 
منهم، و ان لم يأتوك، فـلا «هؤلاء القوم فسلموها اليك ـ يعني الخلافه ـ فاقبل 

 .)٨٧، ص٤٠، ج١٤٠٩(مجلسي،  »تاتهم حتي يأتوك
 فرمود:   به امام علی ان خاتم پیامبر

[مردم باید] به سوي تو بیایند و تو [نباید] به سوي  :تو مانند کعبه هستی«
پس اگر مسلمانان به سویت آمدند و خلافت را به تـو تسـلیم    ؛ويآنها بر

کردند، از آنان بپذیر و اگر به سویت نیامدند، تو نیز نزد آنها نرو تا اینکـه  
 .»به طرف تو آیند

ـةِ « جَّ قِيَامُ اَلحُْ ِ وَ اضرِ ورُ اَلحَْ ضُ لاَ حُ ةَ لَوْ مَ أَ اَلنَّسَ رَ بَّةَ وَ بَ قَ اَلحَْ لَ ي فَ ا وَ اَلَّذِ ـودِ  أَمَ جُ بِوُ
ـومٍ  ظْلُ ـغَبِ مَ لاَ سَ ٍ وَ ـالمِ لىَ كِظَّـةِ ظَ وا عَ ارُّ قَ ءِ أَلاَّ يُ ماَ لَ لْعُ لىَ اَ ذَ اَاللهَُّ عَ ا أَخَ مَ ِ وَ النَّاصرِ
هِ  ـذِ مْ هَ يَاكُ نْ يْتُمْ دُ َلْفَ لأَ ا، وَ لهَِ أْسِ أَوَّ ا بِكَ هَ رَ يْتُ آخِ قَ لَسَ ا وَ َ بهِ ارِ لىَ غَ ا عَ هَ بْلَ يْتُ حَ َلْقَ لأَ

دَ  هَ نْزٍ أَزْ طَةِ عَ فْ نْ عَ ي مِ نْدِ  .»عِ
 فرمود:   امیر المؤمنین 

ایـن  و جان را آفریـد کـه اگـر     شکافت سوگند به کسى که دانه را بدانید«
لما د و خدا عنمودن حجت بر من تمام نمى ،یارانبیعت کنندگان نبودند و 

تـا سـتمکار شـکمباره را برنتابنـد و بـه یـاري گرسـنگان         بود نفرموده را
گذاشـتم و پایـانش را     ى این کار را از دسـت مـی   بشتابند، رشته   ستمدیده

و داشـتم،   انگاشتم و چون گذشته خود را به کنـاري مـی   چون آغازش می
شـمارم و حکومـت را پشـیزي     را به چیزي نمـی دیدید که دنیاى شما  مى

 .)11، ص1372(سید رضی، ترجمه شهیدي،گذارم.  ارزش نمی
مْ « ا بَاعِثٌ إِلَيْكُ أَنَ ـإِنْ  وَ يـلٍ فَ قِ ـنَ عَ ـلِمَ بْ سْ ي مُ يْتِـ لِ بَ نْ أَهْ تِي مِ ثِقَ ي وَ مِّ نَ عَ ابْ ي وَ أَخِ

ـا  ثْـلِ مَ ـليَ مِ مْ عَ نْكُ لِ مِ ضْ الْفَ ي وَ جَ ِ ذَوِي الحْ مْ وَ ئِكُ لَ عَ رأ￯ مَ تَمَ دِ اجْ هُ قَ َّ بِأَنَّ تَبَ إِليَ كَ
ـإِنيِّ  مْ فَ تُـبِكُ أْتُ فيِ كُ رَ قَ مْ وَ كُ لُ سُ تْ بِهِ رُ مَ دَّ ـ قَ ـيكاً أَقْ شِ مْ وَ مُ إِلَـيْكُ ـاءَ االلهَُّ دَ  .»إِنْ شَ

 .)٣٩، ص٢يد، جمف(شيخ 
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 نویسد:   در نامه معرفی مسلم بن عقیل به مردم کوفه چنین می امام حسین 
اعتمـاد از اهـل بیـتم، مسـلم بـن      مورد  ىدفربرادر و پسرعمویم و ومن «

یم بنویسـد کـه   ام تا برا ایشان را امر کرده ؛ام عقیل را به سوي شما فرستاده
 .»...یابد داستان می  آیا شما را با هم، همدل و هم

مجموع روایات فوق که جملگی به مقاطع مهمـی از حیـات سیاسـی امامـان شـیعی      
کند به صراحت بـر نقـش روشـن مـردم در تحقـق حاکمیـت سیاسـی تاکیـد          اشاره می

کیـد دارد، ولـی   تا بر حق ولایت سیاسی امام علی  نماید. پیامبر گرامی اسلام  می
کنـد. امیرالمـومنین حکومـت خلفـاي قبلـی را       اجراي آن را به رضایت مردم منوط مـی 

دهـد کـه بـه روشـنى      داند، ولی تنها زمانی حکومت تشکیل مـی  غصب حق خویش می
خواهد کـه راضـى شـوندتنها بـه      کند و بالاتر، از آنها می شروط خود را به مردم بیان می

پیشـواى   بعدي باشد؛ زیـرا مـردم طاقـت عـدالت را ندارنـد.      عنوان وزیر در کنار خلیفه
 نماید: نهج البلاغه چنین وصف می 220شیعیان این ماجرا را در خطبه 

الابـل  كوبسطتم يدي، فكففتها ومددتموها، فقبضتها. ثم تداككتم عليَّ تـدا«
انقطعت النعـل وسـقط الـرداء ووطـئ  ىحياضها يوم ورودها؛ حت الهيم على

لغ من سرور الناس ببيعتهم اياي أن ابتهج بهـا الصـغير وهـدج الضعيف، وب
(سـيد رضى، . »اليها الكبير وتحامل نحوها العليـل وحسرـت اليهـا الكعـاب

 ).٧٢٢، ص ق١٣٧٩
شما دستم را کشیدید، من  ؛شما دستم را گشودید، من آن را بستم«یعنى: 

تشـنه   همانند هجوم شتران ،گاه شما به من هجوم آوردید آن .جمع کردم
آمـد و   جایی که کفش از پـاي در  ؛به آبشخور خویش هنگام خوردن آبتا

دست و پا ماندند و شادمانی مردم از بیعت بـا   عبا افتاد و افراد ناتوان زیر
جا رسید که کودکان به وجـد آمـده و افـراد مسـن، خرامـان       من تا به آن
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ت کردنـد و  براي بیعت به راه افتادند و افراد علیل و دردمند از جـا حرک ـ 
 .»دختران نوجوان از شوق بدون روبند براي بیعت شتافتند

که منتصـب الهـی در جایگـاه امامـت      در زمانی وقتى تشکیل حکومت معصوم 
است، مشروط به رضایت و مقبولیت مردمى است، به طریق اولی براي تشکیل حاکمیت 

 سیاسی غیر معصوم، رضایتمندي مردم شرطیت و ضرورت دارد. 

 مفهوم جمهوریت به جهان اسلامورود 

تدریج تمدن جدید مغرب زمین در قالـب نظـامی و بـه دنبـال آن،      از قرن نوزدهم به
سـرعت در برابـر    فرهنگی وارد جغرافیاي مادي و فکري جهان اسلام شد. مسـلمانان بـه  

داد. واکـنش مسـلمانان در    اي قرار گرفتند که مفاهیم نو را در برابر آنـان قـرار مـی    پدیده
رفـت از    اي با پذیرش استیلاي غـرب، راه بـرون   برابر این پدیده جدید متفاوت بود. عده

اي دیگر  کردند. عده ها را در پیمودن تجربه غربیان جستجو می مشکلات و عقب ماندگی
اي دیگـر نیـز    دیدند. دسته ي آن را چاره کار میدستاوردهامقاومت و نفی کامل غرب و 
هـاي بـومی و    همزیستی بین مفـاهیم جدیـد غربـی و سـنت     بر تلاش بر ایجاد یک نوع

مذهبی تاکید داشتند. غرب خیلى زود آثار خود را در دو حوزه مهـم سیاسـی و مـذهبی    
آن روز جهان اسلام (عثمانی و ایران) نشان داد. مجموعه اصلاحات سلاطین عثمانی در 

ایـن راسـتا بـود.    در ایـران، دو تحـول مهـم در     »انقلاب مشـروطه «و  »تنظیمات«قالب 
مفاهیمی نظیر ملیت، دموکراسی، محدودیت قدرت شخص حاکم وتفکیک قـوا، قـانون   

هـاي سیاسـی موجـود بـه      گذاري و پارلمان، و نحوه سازگاري آن با نظـام  اساسی، قانون
 اي تبدیل شد. موضوع اول محافل مذهبی، سیاسی و رسانه

ري را عمـدتا از نجـف در   در حوزه شیعی، اندیشمندان شیعی که رهبري جریان فک ـ
دست داشتند، به دلیل سنت فقهی و کلامی موجود، با مشکلات کمتري نسبت بـه اهـل   
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طـور کـه گذشـت در حـوزه شـیعی       نشینی رسیدند. همان سنت با مفاهیم یادشده به هم
زا نبود، از این رو در تعـارض میـان اسـتبداد فـردي و      وقت عنصر تغلب مشروعیت هیچ

دمی، رأى به دومی داده شد. مرحوم آخوند خراسـانی و مرحـوم   حکومت شورایی و مر
از جمله این مجتهدین بودند که تلاش کردنـد حکومـت شـورایی در قالـب      ینی نایینی 

هایی که در حوزه شـیعی   انقلاب مشروطه، جایگزین استبداد قجري شود. عمده تعارض
 یمی نظیر آزادي بود. گذاري و مفاه در این مواجهه به وجود آمد در تلقی از نوع قانون

روشنی دیدگاه شارع مقدس در شایستگی مردم در  علامه نایینی در کتاب ارزشمند به
 :  کند میمشارکت سیاسی را بیان 

ـرِ دلالت آیه مبارکه: « مْ فيِ الأَمْ هُ رْ اوِ شَ که عقل کل و نفس عصمت را   وَ
 بـر ایـن   ،انـد  امـت مکلـف فرمـوده    ىبدان مخاطب و به مشورت با عقلا

ـرِ « مبارکه کلمه دلالت و …مطلب در کمال بداهت و ظهور است  »فيِ الأَمْ
بر اینکه متعلق مشورت مقرره ، اطلاقی است عموم و مفید محلّی مفرد که

مْ : مبارکـه  آیـه  و …کلیه امور سیاسیه اسـت  ،در شریعت مطهره هُ ـرُ أَمْ وَ
مْ  يْنَهُ ￯ بَ ورَ ، دلیل نباشد رجحان مشورت از زیاده بر نفسه، فی اگر چه شُ

لکن دلالتش بر آنکه وضع امور نوعیه بر آن است کـه بـه مشـورت نـوع     
 ).54، ص1334(نایینی،  .»در کمال ظهور است ،برگذار شود

 مى دهد:  ضیحوکتاب نیز ت در فصل سوم
که مشارکت تمام ملت و مشور تبا عقلاى امت، که همین شـوراى ملـى   «

ه   به نص کلام مجید الهى و سـی  ،استعمومى  تـا زمـان   «ره مقـدس نبویـ
کنـد:   و اعلام مـى  »استاز مسلمات اسلامیه  ،استیلاى معاویه محفوظ بود

 ).86(همان، ص  .»یعنى همین، سلطنت اسلامیه«
در حوزه اهل سنت نوع مواجهه متفاوت بود. در این بخش از جهان اسـلام، عمـدتا   

) و فهـم  Nation - Stateملـت (  –به سبب دلبستگی به نظـام خلافـت، مفهـوم دولـت     
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بسیاري از الزامات مربوط به آن با مقاومت روبـرو شـد. ایـن امـر بـه ویـژه بـا انحـلال         
، بحـران  پیکـو  -سـایکس نامه  موافقتخلافت عثمانی در پایان جنگ اول جهانی و طرح 

چنین به علت مشـروع   فکري بزرگی را در میان اندیشمندان اسلامی به دنبال داشت. هم
در فقه سیاسی اهل سنت، فهـم دموکراسـی و جمهوریـت بـه معنـاي       تلقی کردن تغلب

 قدرت مردم در پذیرش و نپذیرفتن حکومت دینی محل تردید جدي بود.

هرچند فرایندهاي مربوط به دخالت مردم در انتخاب فرد حاکم و شـورا و مشـورت   
قـرار  با مردم، ارتباط تنگاتنگی را با قرائت اهل سنت از تحـولات دوره سـلف صـالح بر   

اگر «کرد، اما این میزان از قبول نقش مردم در حاکمیت، پاسخ به این پرسش نبود که  می
مردم حکومت اسلامی را حتى با قرائـت شـورایی قبـول نکننـد، آیـا اسـتفاده از زور و       

 .»خشونت براي تحمیل اصل حکومت دینی بر آنها مجاز است یا خیر؟
اهل سنت، هـیچ کـس مثـل ابـوالاعلی      شاید بین متفکرین دینی برجسته دوره جدید

مودودي در خصوص دموکراسی و جمهوریت و نسبت آن با اندیشه دینی مداقه نکـرده  
باشد. او با ارائه قرائت جدید از اندیشه سیاسی اسلام آن را کـاملا موافـق بـا دخالـت و     

نهاد خلافـت  ، در نگاه مودوديدهد.  حضور مردم در تشکیل حاکمیت اسلامی نشان می
خلافت حـق   .شود خلیفگی یک امر زمینی است که از سوي مردم به خلیفه واگذار می و

مشاع عموم مردم است؛ اما مردم این حق را در قالب و فرم وکالت براي افراد شایسته و 
   خلیفه و حاکم اسلامی وکیل مردم است. ، وکنند با کفایت و لیاقت واگذار می

ر اسـت؛       به اعتقاد او تأسیس حکومت اسلامی ت نهـا از طریـق انقـلاب اسـلامی میسـ
رود. انقـلاب مـورد نظـر     اسـلام بـه شـمار مـی     اوج تقابل اسلام و غیر انقلابی که نقطه 

 ـ«ابوالاعلی  حیـاتی اسـلام و بـر     ى هظهور حرکت و جنبشی است بر اساس فکر و نظری
 .»هـاي اخلاقـی و عملـی کـه موافـق و ملایـم طبیعـت آن باشـد         قواعد و ارزش ى هپای

، یک انقلاب روحانی مبتنی بـر  ىرو انقلاب مد نظر و  این از .)205، ص1348(مودودي، 
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البته موضـع مـودودي دربـارة    . آمیز تعلیم و تعلّم است، نه یک انقلاب فیزیکی خشونت
براي اهـداف انقـلاب اسـلامی،     حتىو در مواردي آن را جایز،  نیستسان کخشونت، ی

 .)308(همان، ص .لازم دانسته است
در مقابل جریان مودودي (که نزدیکترین گرایش را به پذیرش جمهوریت دارد و در 
آثار برخی دیگر از اندیشمندان دینی شمال آفریقا از جمله الشـاوي و الغنوشـی تقویـت    

هـاي   شده و به عرصه اجرا نیز رسیده و در عین حال، توان حداقلی براي ایجاد حرکـت 
یان فکري قدرتمندي در حوزه اهل سنت بـا گـرایش   جر ست)ا  داشته را اسلامی معاصر

سلفی و در عین حال انقلابی شکل گرفته است که نگاه منفی به موضـوع جمهوریـت و   
هـاي مختلـف    هاي اسـلامی گسـترده در بخـش    دموکراسی دینی دارد و با ایجاد حرکت
د هاي اسلامی معاصر به دست گرفتـه اسـت. سـی    جهان اسلام، ابتکار عمل را در حرکت

هایی دیگر این نوشتار، از او و  ترین نظریه پرداز این جریان است که در بخش قطب مهم
 شخصیت اثرگذارش بیشتر خواهیم نوشت.

 عملی آن یراتثتأتغلب و جمهوریت در اندیشه سیاسی امام خمینی و 
که نگاه آرمانی واخلاقـی در حـوزه      ـ    یدر ادبیات علمی فقها و فلاسفه سیاسی شیع

غلبه و قهر براي کسـب قـدرت و برقـراري     ـ    دانند ست را مقدم بر دیگر مباحث میسیا
عدالت، کانون محوري اندیشه و فلسفه  .تاریخ مردود بوده است در نظام سیاسی همیشه
 و همراهـی  و از لوازم عدالت در سـاخت قـدرت و نظـام سیاسـی،    ، سیاسی شیعی بوده

 در واقع عـادل نیسـت و   ی را ندارد درت و حکومتی که رضایت مردماس مردم رضایت
 .است طاغوت نهایت، در و مشروعیت فاقد نتیجه،

. شـمرد  فارابی سیاست مدینه تغلبیه را بدترین سیاست اصناف مدینه جاهلیـه برمـی  
 ـ  شیعی سیاسی اندیشه حوزه در حاکم نظر نگاه این. )78ص ،1959 فارابی( ت بـوده، نهای

ــوثر   ــن  اخــتلاف اندیشــمندان شــیعی در م ــد در دخالــت ای ــودن آراي مردمــی، تردی ب
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نتیجه عملی هـر دو   ت.تأثیرگذاري در اصل مشروعیت حکومت یا مقبولیت آن بوده اس
 .وجود ندارداسلامی بدون رضایت مردم، امکان تشکیل حکومت  :دیدگاه نیز یکی است

ري جمهـو گذار انقلاب اسلامی که نظریه  در اندیشه سیاسی امام راحل به عنوان بنیان
 بـه  ارائـه  قابـل  و تفصیلی نظریه به عمیق، هاي ریشه با را از اجمال تاریخی ولی اسلامی
 بقـاي  و تشـکیل  بـراي  مـردم  همراهی و رضایتمندي موضوع کرده، تبدیل امروز دنیاي

. ایشان مفهوم جمهـوري اسـلامی را   ذاتی حکومت است اسلامی جزو الزامات حکومت
 نمایند: چنین تبیین می
تار جمهوري اسلامی هستیم. جمهوري فرم و شـکل حکومـت   ما خواس« 

. »دهد و اسلامی، یعنی محتواي آن فرم قـوانین الهـی اسـت    را تشکیل می
 )398، ص 5، ج1388(امام خمینی، 

،  در بین الگوهاي موجود در اندیشه سیاسی شـیعه بـراي دوره غیبـت معصـوم     
باشـند. در عـین    نصـب عـام مـی    ایشان معتقد به ولایت سیاسی فقهاي جامع الشرایط به

نماینـد. چنـد عبـارت از     حال تحقق این ولایت را مشروط به قبول و حضور مـردم مـی  
 کنیم: سخنان ومکتوبات ایشان را براي تأیید ذکر می

کند. اینجا ملت اسـت کـه حکومـت را در     اینجا آراي ملت حکومت می«
از حکم ملت  ها را ملت تعیین کرده است و تخلف دست دارد. این ارگان

 )165، ص 14(همان جبراي هیچ یک از ما جایز نیست و امکان ندارد. 

استفتا کرد فقیه جامع الشرایط در چـه   دبیرخانه ائمه جمعه از امام  1366در سال 
 صورت بر جامعه اسلامی ولایت دارد؟ پاسخ چنین بود: 

لمین و فقیه جامع الشرایط در همه صور ولایت دارد؛ لکن تولی امور مس«
تشکیل حکومت بستگی دارد بـه آراي اکثریـت مسـلمانان کـه در قـانون      

شـده بـه بیعـت بـا      ر اسلام از آن تعبیر میدرصدآن یاد شده و  اساسی از
 )459ص  20(همان، ج .»ولی مسلمین
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امام راحل در حکم انتصاب مرحوم مهندس مهدي بازرگان به سمت نخسـت وزیـر   
 نویسند:   دولت موقت چنین می

بازرگان را بنا به پیشنهاد شوراي انقلاب، بـر  ناب آقاي مهندس مهدي ج«
حسب حق شرعی و حق قانونی ناشی از آراي اکثریت قـاطع قریـب بـه    
اتفاق ملت ایران که طی اجتماعات عظیم و تظاهرات وسـیع و متعـدد در   
سراسر ایران نسبت به رهبري جنبش ابراز شـده اسـت... مـأمور تشـکیل     

 )31، ص 6(همان، ج مایم. ن وقت میدولت م

 انقـلاب  پیـروزي  براي مبارزه دوران طول در که بودو دیدگاه به پشتوانه این تئوري 
 هـر  و کرنـد  مـی  تاکیـد  صحنه در مردم آگاهانه حضور بر تنها و تنها راحل امام اسلامی،

گـاه از تحرکـات مسـلحانه     و هـیچ  می دانسـتند اده از ترور و ارهاب را مردود استف نوع
تیبانی نکردند و تنها انقلاب واقعی دوران معاصر را با حضور همـه اقشـار و طبقـات    پش

 .شهري و روستایی به پیروزي رساند
ایشان اصل همین تئوري و نظریه جمهوري اسلامی را هم به رأى مردم گذاشتند. آن 
رهبر سترگ در پاسخ به سؤالی در ایام طرح بحث برگزاري رفراندوم جمهوري اسلامی 

اي مخـالف خواسـت    راي مردم که اگر رأى مردم در زمینهآخصوص نتیجه احتمالی  در
راي ملت هستیم: ملت ما هـر  آما تابع «شما باشد چه می کنید؟ به طور صریح فرمودند: 

طور رأى داد، ما هم از آنها تبعیت می کنیم. ما حق نداریم؛ خداي تبارك و تعالی به مـا  
ه ما حق نداده اسـت کـه مـا بـه ملتمـان یـک چیـزي را        حق نداده است، پیغمبر اسلام ب

 )34، ص11(همان، ج . »تحمیل بکنیم

در اولین سال انقلاب اسلامی، پنج بار مـردم را بـراي انتخـاب نـوع نظـام، انتخـاب       
قانون اساسی، انتخابات ریاست جمهوري  یپرس همهخبرگان براي تدوین قانون اساسی، 

 .هاي رأى دعوت کردند  ه پاي صندوقمجلس شوراي اسلامی، بانتخابات و 
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هاي امام خمینی، اصول متعدد قانون اساسی جمهوري اسلامی ایـران   ى دیدگاه هبرپای
تـر   از همه روشن گیري همه ارکان نظام سیاسی تاکید دارد. بر نقش محوري که در شکل

 کند:    تصریح میکه اصل ششم قانون اساسی است 
امور کشور باید به اتکاى آراى عمـومی اداره شـود    در جمهوري اسلامی ایران اداره«

از راه انتخابات: انتخاب رئیس جمهـور، نماینـدگان مجلـس شـوراي اسـلامی، اعضـاي       
پرسی در مواردي دیگـري کـه در اصـول دیگـر ایـن       شوراها و نظایر اینها، یا از راه همه

 ».گردد قانون معین می
مسئولان از جمله شخص ولی فقیه، به  از نظر امام، مردم از طریق نظارت بر عملکرد

دهند. در نظام سیاسى مبتنى بر ولایت فقیه،  نقش مهم خود در اداره امور کشور ادامه می
گو هستند و شهروندان بـر همـه    دهند مسئول و پاسخ همه در برابر کارهایى که انجام مى

حـاکم  کننـد و در صـورت تخطـى     ى مسئولان حتى ولـى فقیـه نظـارت مـى     امور وهمه
 مسلمانان و سایر کارگزاران نظام از معیارهاى اسلامى، مردم حق اعتراض و تذکر دارند:  

دار مسـلمین را    هر فردى از افراد ملت حق دارد که مستقیماً در برابـر سـایرین، زمـام   «
کننده دهد، و در غیر این صورت اگـر بـر    استیضاح و به او انتقاد کند و او باید جواب قانع

دارى معـزول    یف اسلامى خود عمل کرده باشد، خود بـه خـود از مقـام زمـام    خلاف وظا
 )19، ص  4(همان، ج  .»کند است و ضوابط دیگرى وجود دارد که این مشکل را حل مى

؛ اگـر مـن یـک پـایم را     موراند که نظارت کنند بر این ا همه ملت موظف«
کـج   کنار گذاشتم، کج گذاشتم، ملت موظف است کـه بگوینـد پایـت را   

 )118، ص 7(همان، ج . »گذاشتى، خودت را حفظ کن

، توجه به جمهور مـردم در تشـکیل و تاسـیس، بقـا و     در اندیشه سیاسی امام راحل
استمرار حکومت اسلامی، یک مفهوم وارداتی از غرب نیسـت و بـه جـوهره دیـن اسـلام      

رین تقریر خـود،  در آخ اي، ، حضرت آیت االله خامنهرهبر معظم انقلاب اسلامیتعلق دارد. 
 :نماید نظام دینی چنین بیان می باموضع امام و نظام اسلامی را در مورد رابطه مردم 
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افرادى گمان نکنند که امام بزرگـوار مـا انتخابـات را از فرهنـگ غربـى      «
گرفت و آن را قاطى کرد با تفکر اسـلامى و شـریعت اسـلامى؛ نـه، اگـر      

بـود و از   مردم، جزو دین نمـی  ىاى به آر سالارى و تکیه انتخابات و مردم
شد، امام هیچ تقیدى نداشت؛ آن آدم صـریح   شریعت اسلامى استفاده نمی
هـیچ قـدرت و   .. .کرد. ایـن جـزو دیـن اسـت     و قاطع، مطلب را بیان می

اى در مکتب امام که از تغلب و از اعمـال زور حاصـل شـده باشـد،      غلبه
 »مورد قبول نیست.

به معنا نـدارد؛ قـدرت معنـا دارد، اقتـدار معنـا      در نظام اسلامى قهر و غل«
آن اقتدارى کـه   .ى از اختیار مردم و انتخاب مردم دارد، اما اقتدارِ برخاسته

ناشى از زور و غلبه و سلاح باشد، در اسلام و در شریعت اسـلامى و در  
وجود آمد، محتـرم   مکتب امام معنا ندارد؛ آن قدرتى که از انتخاب مردم به

در مقابل او کسى نباید  .مقابل آن، کسى نبایستى سینه سپر بکنددر  :است
اى به کار ببرد که اگر یک چنین کارى کرد، اسـم کـار او فتنـه     قهر و غلبه

ى جدیدى است که امام بزرگوار مـا بـه دنیـا عرضـه      این آن نسخه .است
 )khamenei.ir( .»کرد و به ادبیات سیاسى عالم این فصل مهم را افزود

انعطاف نظام اسلامی در حمایت از جمهوریت نظام و  ن زاویه حضور قوي و بیاز ای
اعتنـایی بـه آن، خـروج     زیرا عدم صیانت از نتـایج آرا و بـی  ؛ رأى مردم قابل درك است

 .شود نظام اسلامی از دایره عدالت و در نتیجه سقوط مشروعیت نظام می

نبش اسلامی مـردم ایـران   این نگاه محوري امام همچنان که در پیروزي حرکت و ج
مؤثر بود و زمینه حضور آگاهانه مردم را در پیروزي انقلاب اسلامی به دنبال داشـت، در  

هاي اسلامی منبعث از انقلاب اسلامی نیـز قابـل رؤیـت و مشـاهده اسـت.       همه حرکت
بخشی خاص انقلاب اسلامی، فارغ از تأثیر کلی و بنیادین بازگشـت دیـن و    جنس الهام
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هـاي   دینی از حاشیه به متن تحولات جهان اسلام، اتکاي بـه حضـور تـوده    هاي حرکت
عمومی جامعه براي تحول و ایجاد جامعه و حکومت دینی و مبارزه با اسـتعمار داخلـی   

 و استبداد داخلی است.
واژه امام خمینی براي ایجاد تحول در جوامع اسلامی تأکید بر حضـور و نقـش    کلید 

اي انقلاب، طرح شعار صدور انقـلاب، موجـب سـوء اسـتفاده     مردم است. در همان ابتد
دشمنان خارجی در القاي اندیشه توسعه طلبی جغرافیایی ایران و یا دخالـت نظـامی در   

 امور همسایگان و دیگر کشورهاي اسلامی شده بود.
 :پیر مراد انقلاب، به صراحت دیدگاه خود را چنین عنوان کرد

جا صادر شود، این معنی غلـط را از او   همه گوییم انقلاب ما به اینکه می« 
خواهیم کشورگشایی کنیم... معنی صدور انقلاب  برداشت نکنند که ما می
ها بیدار شوند و خودشان را از این گرفتاري که  ما این است که همه ملت

 .)45، ص10، ج1388(امام خمینی، . »دارند، نجات بدهند
گیـري از مشـی امـام و انقـلاب      ا الهامها و جنبش هایی که به صورت خاص ب گروه

انـد نیـز مبـارزه خـود را بـر محـور آگـاهی عمـومی و اسـتفاده از           اسلامی شکل گرفته
هـاي   تـرین حرکـت   اند. جنبش حزب االله لبنـان کـه از مهـم    هاي مردمی بنا نهاده ظرفیت

اسلامی متاثر از انقلاب اسلامی است، ضمن جهاد علیه دشمن غاصب صهیونیسـتی، در  
اي لبنان، به عنوان یک تشـکل سیاسـی    حنه داخلی لبنان، با احترام به دموکراسی طایفهص

اي را در تحولات داخلـی آن کشـور داشـته اسـت: در انتخابـات پارلمـانی        نقش سازنده
هاي سیاسـی بـراي انتخـاب نخسـت وزیـر و ریـیس        کند، با دیگر گروه حضور پیدا می

ت تلاش نکرده از توان نظامی بالاي خود (کـه  وق جمهور رایزنی و مشارکت دارد و هیچ
ترین شکست تاریخی را بر رژیم صهیونیستی تحمیل کرد)، به عنوان ابزاري بـراي   بزرگ

 قبضه قدرت سیاسی در لبنان استفاده نماید. 
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در فلسطین جنبش جهـاد اسـلامی و حمـاس در دور جدیـد فعـالیتش، بـا الهـام از        
انـدازي انتفاضـه، دور جدیـدي از     هاي مردمـی و بـه راه   انقلاب اسلامی، استفاده از توده

هـاي چشـمگیري بـه     مقاومت مردمی در برابر رژیم غاصب را به راه انداختند و پیروزي
 دست آوردند.

هاي اسلامی متأثر از انقلاب اسـلامی بعـد از جهـاد     ها و حرکت در افغانستان جریان
ي سیاسی افغانستان، نقـش مهمـی   هاي فعال در فضا علیه اشغال شوروي، در قالب گروه

 نمایند. را در استقرار ثبات سیاسی در این کشور ایفا می
و حـزب الـدعوه،    اسـلامی  ىعلاادر عراق جریان متأثر از انقلاب اسلامی نظیر مجلس 

بعد از مبارزه مستمر و مردمی با رژیم بعثی صدام، و بعد از سقوط این رژیم، با احترام بـه  
انـد و اکنـون مبـارزه آنهـا بـا       موفق به تشکیل دولت در این کشور شدهقواعد دموکراتیک، 

 کنند. هایی است که به علت نداشتن اکثریت، از حربه ترور و خشونت استفاده می گروه
در بحرین نیز به رغم وجود اکثریت شیعی، جبهه الوفاق از سلاح و خشـونت بـراي   

ظهـورش در برپـایی اجتماعـات و    پیگیري مطالباتش اسـتفاده نکـرده.. و تمـام بـروز و     
هـا   هاي مردمی است که به بدترین شکل به دست آل خلیفه و دخالت سعودي پیمایی راه

 شود. سرکوب می
تواند شاهدى باشد بر سـیره فقهـی و عملـی امـام خمینـی، مبنـى بـر         موارد فوق مى

هاي عمومی و حضـور مـردم بـراي تحـول در فضـاي سیاسـی        محوریت ارتقاي آگاهی
 ع مختلف و استفاده نکردن از جبر و خشونت در برقراري حکومت اسلامی.جوام

 تغلب و جمهوریت در اندیشه سید قطب و تأثیرات عملی آن

در میان اندیشمندان معاصر جهان اسلام، سـید قطـب شخصـیتی ویـژه و تأثیرگـذار      
 در یکی از روستاهاي حاشیه نیل به دنیا آمد. 1906است. او در سال 
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سیاسی بود و بـرادرش محمـد قطـب و خـواهرانش آمنـه و نفیسـه و        پدرش مبارز
سالگی  40فرزندان آنها، طعم زندان و شکنجه و شهادت را چشیده بودند. سید قطب تا 

هاي سیاسی و مطبوعاتی، به عنـوان کارمنـد در وزارت معـارف فعالیـت      در کنار فعالیت
ام و دو سال از نزدیک با مردم براي ماموریت اداري به آمریکا اعز 1948داشت. در سال 

و فرهنگ آن کشور آشنا شد. این اقامت نه تنها موجب شیفتگی وي به آمریکـا و غـرب   
گیـري کـرد     تر کرد. مدتی بعد از کار دولتـی کنـاره   هاي نفرتش را عمیق نشد، بلکه ریشه

هـاي خـود    ودر جایگاه رئیس هیات تحریه مجله اخوان المسلمین به گسـترش دیـدگاه  
ي هـا  سالاخت که به همین سبب بعد از دوازده شماره انتشار مجله روانه زندان شد. پرد

در  1966بعد عمر او نیز به مبارزه با رژیم جمال عبدالناصر گذشت، تـا اینکـه در سـال    
 زندان، حکم اعدام او اجرا شد.

سید قطب در حوزه اندیشه دینی و کلامی تحت تأثیر ابن تیمیه و ابن قیم جـوزي و  
قـیم جـوزي،    تیمیه و ابـن  کرد توحید ابن سید قطب کوشش می« ر واقع یک سلفی بود:د

هـاي   در فعالیـت  ).48ص  ،1985(بهنسـاوي،   .»پردازان عمـدة سـلفیه را احیـا کنـد     نظریه
سیاسی نیز در آغاز بیشتر تحت تأثیر مودودي پاکستانی و عباس محمـود عقـاد مصـري    

ف از جمله نحوه تعامل با فرهنگ و مفاهیم غربی هاي مختل بود، ولی به تدریج در حوزه
اش، به شکل گسـترده بـا    ریزي کرد. او با توجه به صبغه کلامی سلفی راه مستقلی را پی

کـرد و بـا همـین رویکـرد، نگـاهش بـه        ي تمدن غربی مخالفت مـی دستاوردهاغرب و 
را به طـور  جمهوریت و دموکراسی نیز تابعی از آن نفی کلی بود. وى مفهوم دموکراسی 

 نویسد:   کند و در تفسیر آیه شورا چنین می کلی رد مى
دموکراسی که به عنوان یک شکل حکومت ورشکسته در غـرب در آمـده   «

 ).175، ص 10، ج 1405(سید قطب، . »است، چرا باید وارد خاورمیانه شود؟
ان، في ظلال القـرترین آنها تفسیر  مهمهاي مختلفش از جمله در  سید قطب در نوشته

پـردازد.   هاي خاص خود می به بسط دیدگاه في الاسلام، و معالم الطريق ةالعدالة الاجتماعي
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لَ االلهُّ فرماید:   سوره مبارکه مائده که می 45او با اشاره به آیه شریفه  ماَ أَنـزَ م بِـ ْكُ ْ يحَ ن لمَّ مَ وَ
ونَ  افِرُ مُ الْكَ لَئِكَ هُ أُوْ  کند: تاکید می فَ

حاکمیت خدا قابل تصور نیست. هنگامی که جهـان   ایمان و اسلام بدون«
رسـیم کـه روي زمـین     گذرانیم به این دریافت می معاصر را از مد نظر می

دین وجود ندارد؛ چرا کـه اسـلام از همـان موقـع کـه آخـرین دسـته از        
هـا دسـت    مسلمانان از یگانه دانستن خدا در حاکمیـت بـر شـئون انسـان    

در فـی   ).244، ص 1410(سید قطـب،  .کشیدند، دیگر وجود خارجی ندارد
سوره مبارکه انفال در زمینه غنـایم جنگـی    41ضلال القران در تفسیر آیه 

این آیه موضوعی نیست که مـا در زنـدگی خـود بـه آن مبـتلا      «گوید:   می
باشیم. دیگر حکومت اسلامی و حاکم مسلمان و امت اسلامی نداریم کـه  

ورد و سـپس در مـورد شـیوه    در راه خدا جهاد کند و غنـائم بـه دسـت آ   
اند و زمـام   تقسیم آن بحث کنیم. مردم به همان جاهلیت نخستین برگشته

(سـید قطـب،    »انـد.  امور خود را به دست خدایانی جز خداي یگانه سپرده
 ).11، ص 10، ج 1405

لا االله «سید قطب با استفاده از دیدگاه مودودي، در کتاب معالم فی الطریق در فصـل  
سـید قطـب   کنـد.   جوامع را به دو جامعه اسلامی و جاهلی تقسیم می »نهج حیاهالا االله م

جامعـه   کنـد:  عنـوان مـی  واقعیت اجتماعی را تضاد دائمی میان راه اسـلامی و جاهلیـت   
عقیـده، عبـادت، شـریعت، نظـام      اي است که اسـلام را در تمـامی ابعـاد:    اسلامی جامعه

اي است که به اسلام عمـل   جامعه ،لیتحقق بخشیده است. جامعه جاه ،سلوك و اخلاق
نـه نظـام و    ،ها و ضـوابطش  نه ارزش ،است اسلامىراتش یکند؛ نه اعتقادات و تصو نمی

یافته از افرادي که خـود   شکل اى هجامع ،اسلامی هقوانینش و نه سلوك و اخلاقش. جامع
معه اسـلامی  نیست. تا زمانی که شریعت قانون جامعه نباشد، آن جا ،اند را مسلمان نامیده
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روزه بگیرند و به حـج برونـد. جامعـه اسـلامی      ،حتی اگر افراد آن نماز بخوانند ،نیست
اي نیست که از نزد خود اسلامی جز آنچه خداوند مقرر فرمـوده و پیـامبر تفسـیر     جامعه

بـا ایـن    ).19 ـ ـ 17ص  ،1410(سـید قطـب،    .کرده است، ابداع کند و آن را اسـلام بنامـد  
جوامع اسلامی نیز در کنار جوامع بت پرست، کمونیستی، مسیحی و تعریف سید قطب، 

 شوند.    یهودي جزو جوامع جاهلی محسوب می
هـاي او فضـاي    هاي سید قطب که در کنار مجموع دیـدگاه  ترین بخش از نوشته مهم

نمایـد، در معـالم    خشونت و اعمال زور و تغلب را حتی علیه دیگر مسلمانان تجویز می
 است:  الطریق آمده 

بر ما لازم است که از شر جامعه جاهلی و آداب و سـنن جـاهلی و رهبـري    «
جاهلی خود را خلاص کنیم. وظیفه نخستین ما این است که وضعیت فعلـی  
را از ریشه دگرگون سازیم، هر چند با استفاده از قـوه قهریـه باشـد؛ بـه نظـر      

 ).22مان، ص(ه »رسد این کار بدون به کارگیري زور امکان پذیر نیست. می
اي جـاهلی نامیـده و    عموم منتقدان مسلمان از اینکه سید قطب جامعه مسلمانان را جامعه

 .)172 ، ص1385(مسجدجامعی،  .اند الحرب دانسته است، انتقاد کرده آن را همانند دار
هـاي   هـا و جریـان   پردازي بـراي گـروه   سید قطب با این دیدگاه و تفکر در جایگاه نظریه

گیرد که براي ایجاد جامعه اسلامی و حاکمیت دین، اسـتفاده از خشـونت را    می اسلامی قرار
کـه   سـلفیه جهـادي و تکفیـري شـد     هـاي  باعث پیدایش جریاناو تفکرات شمرند.  مجاز می

ترین نگرانی و دغدغه جهان اسـلام و بلکـه جوامـع دیگـر در آمـده       امروز هم به عنوان مهم
سـلفی و تکفیـري جدیـد نظیـر ایمـن الظـواهري، امـام        هـاي   پردازان مهم گروه است. نظریه

هـاي   الشریف و بسیاري دیگر از رهبران جهادي در سوریه، عـراق و مصـر ملهـم از اندیشـه    
 کنیم: اشاره می هاي متاثر نسل اول سید قطب هستند که در ادامه به برخی از جریان

 رسالة الايـمانر رهبر سازمان شباب محمد با تأثیرپذیري از سید قطب د ،صالح سریه
   نویسد: می
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و هـیچ تردیـدي در ایـن     ،کافرند اسلامی کشورهاي تمامی هاي حکومت
جـایی اسـت کـه کلمـه االله در آن     » الاسـلام  دار«نیست. به اعتقـاد فقهـا   

بالاترین جایگاه را داشته باشد و بدانچه خدا نـازل کـرده، حکـم شـود و     
گاه باشد و حکـم خـدا   جایی است که کفر در بالاترین جای» الحرب دار«

  .)32ص ، 1402 (سریه،. اجرا نشود، اگرچه تمام سکنه آن مسلمان باشند
  :معتقد بوددانست و  هاي کافران می وي جهاد را تنها راه براي تغییر حکومت

ها و ایجاد حکومت اسلامی بر هر مـرد و   جهاد براي تغییر این حکومت«
 (همان). .»ت جریان داردحکم جهاد تا روز قیام ؛زن واجب عینی است

هـاي سـید قطـب شـکل      هاي تکفیري است که با الهام از اندیشه الجهاد از جمله گروه
گـذاري شـد. او    السلام فرج پایه محمد عبد دستبه  1979گرفت. این تشکیلات در سال 

تیمیه، زبان به تکفیـر حکومـت    با استناد به برخی فتاواي فقهی علماي گذشته از جمله ابن
تیمیـه در هنگـام یـورش     و بر ضرورت قیام علیه حاکم تأکید کرد. فتواهایی که ابـن  گشود

السلام فـرج در   ترین مبانی فقهی عبد از مهم ،صادر کرده بود تاتارها به کشورهاي اسلامی
مبنی بر اینکه تاتارها، با وجود اینکـه   را تیمیه وي فتواي ابن« :است الفريضة الغائبةنگارش 

بـر  ، اند، مرتدند و قیام علیه آنان و کشتن آنـان واجـب اسـت    ا اعلام کردهمسلمانی خود ر
   ).166ص ،1382(مصطفی، . »اوضاع حاکم بر مصر و نظام حکومتی آن منطبق دانست

. خالد اسلامبولی، از اعضـاي ایـن گـروه، طـرح     انجام شدگروه توسط این ترور سادات 
من خالـد  «ادات را ترور نمود و فریاد زد: الرحمن، س خود را مطرح کرد و با فتواي عمر عبد

 ).361ص ،1383(هیکل،  .»اسلامبولی هستم، فرعون مصر را کشتم و از مرگ باکی ندارم
المسـلمین یـا      جماعـةهاي دیگرى که متاثر از آراي سید قطب تشـکیل شـد،    از گروه

اي جاهلی  التکفیر و الهجره است. رهبر این گروه شکري مصطفی بود. او مصر را جامعه
معرفی کرد و معتقد بود باید جامعه اسلامی بنا شود. شکري مصطفی، عـلاوه بـر تکفیـر    
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کرد و میـان جامعـه سیاسـی و نظـام سیاسـی       نظام سیاسی، افراد جامعه را نیز تکفیر می
کرد جامعه فاسد منجر به نظام فاسد خواهد شـد کـه    گذاشت. وي استدلال می نمیفرقى 

این گروه معتقد بودند که اعضاى . )164ص ،(همان .کرد تعبیر می از آن به جاهلیت مدرن
ها پناه برد. به همین دلیل مطبوعات  داشت و به کوه» مفاصله کامله«باید از جامعه حالت 

ها معرفی کردند و آنان را التکفیـر و الهجـره    اي از چریک المسلمین را دسته  جماعـةمصر 
مدعی است پس از خلفاي راشـدین هـم رژیـم و     گروه تکفیر، ).321ص همان،( .نامیدند

هم جامعه کافر است و مسلمانان راستین باید از آن هجرت کنند. این گروه همه مکاتب 
  ).242ص ،1376(مختار حسینی،  .کرد و مفسران سنتی اسلام را بدون استثنا تکفیر می

معاصـر   جامعـه چـون  عنصر دوم در افکار و عقاید این گروه هجرت بود. این گروه 
بردنـد تـا    ها پناه مـی  کردند و به کوه از آن هجرت می ،دانستند مصر را جامعه جاهلی می

بتوانند جامعه اسلامی تشکیل دهند. آنان فقط حجیت کتـاب و سـنت را قبـول داشـتند.     
 ،کردنـد  جماعات آنها را کافر معرفی مـی  هدانستند و ائم همه مساجد را مسجد ضرار می

الاقصـی. همچنـین    النبی، مسجد قبـا و مسـجد   الحرام، مسجد جدمگر چهار مسجد: مس
  ).238ص ، 1418(جهنی،  .مهدي امت است ،معتقد بودند شکري مصطفی

 جمع بندي و نتیجه گیري

هاي دو اندیشـمند برجسـته و انقلابـی     در این نوشتار تلاش کردیم با معرفی اندیشه
هـاي اسـلامی چنـد دهـه      از حرکت بخش بسیاري هاي آنان الهام جهان اسلام که دیدگاه

هـاي آنـان در مـورد جمهوریـت و      اخیر جهان اسلام است، بتوانیم تصویري از دیـدگاه 
سالاري از یک سو، و تغلب و خشونت از سوي دیگر ارائـه دهـیم و فرضـیه ایـن      مردم

 نوشته به آزمون در آید.
سـت و اراده مـردم   امام خمینی، به عنوان یک فقیه و کلامی شیعه، اساسا نگاه به خوا

داند و معتقـد اسـت بـدون رضـایت      را براي تشکیل حاکمیت اسلامی یک ضرورت می
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مردم، و با جبر و خشونت اساسا تأسیس حکومت اسلامی مشروع نیست. مردم به سبب 
مهیا نکردن زمینه حکومت ولی فقیه خطا کار ونزد خداوند مقصرند؛ ولی ایـن تـوجیهی   

با خشـونت و تحمیـل نیسـت. مرحـوم امـام بـا مقولـه         براي برقراري حکومت اسلامی
کنـد، بلکـه آن را یـک دسـتور      جمهوریت اساسا به عنوان یک پدیده غربی برخورد نمی

هـاي اسـلامی    داند. تأثیر این نگاه مترقی به جایگـاه مـردم در حرکـت    شرعی و دینی می
هـاي   یـن رو گـروه  روشنی قابل ردیـابی اسـت. از ا   ملهم از اندیشه آن رهبر آینده نگر به

دینی همچـون حـزب االله لبنـان بـه رغـم داشـتن قـدرت و توانمنـدي نظـامی بـالا، در           
 پردازند. چارچوب ساختار سیاسی لبنان به فعالیت می

هایی است که تلاش می کند اقبال انقـلاب اسـلامی و رهبـران     ابطال دیدگاهاین امر، 
س أبعیت از مشهورات زمانه و در رآن به تأثیر آراي مردم در ساخت جامعه دینی را به ت

علاوه بـر ایـن، برخـورد امـام و نظـام       .هاي لیبرال دموکراسی غربی تقلیل دهند آن نظام
پـردازان امـروز آن، از جملـه رهبـر انقـلاب       اسلامی بر آمده از اندیشه ایشـان و نظریـه  

ی ي فکـري، فرهنگـی و تکنولوژیـک آن از موضـع نف ـ    دستاوردهااسلامی، با مدرنیته و 
کامل نیسـت، بلکـه برخـوردي گزینشـی و اقتباسـی داشـته و دارنـد: از محصـولات و         

نمانید و آنجا  هاي غربی تا آن جا که با نصوص دینی تزاحم پیدا نکند استفاده می اندیشه
 گذارند.   که مخالف اندیشه دینی باشد کنار می

ویـژه نگـاه    بـه هاي کلامی سلفی،  در مقابل، اندیشه سیاسی سید قطب، به علت ریشه
مندي مردم در برقراري یـا عـدم برقـراري حکومـت      تیمیه، اساسا به موضوع رضایت ابن

پردازد، و تاسیس حاکمیت سیاسی، هـر چنـد بـا جبـر، تغلـب و خشـونت را        دینی نمی
 کند.   صحیح بلکه الزامی تلقی می

م بِ فهم فقهی بر آمده از نگاه سید قطب به آیه شریفه  ْكُ ْ يحَ ن لمَّ مَ لَ االلهوَ كَ  ماَ أَنـزَ لَئِـ أُوْ فَ
ونَ  افِرُ مُ الْكَ ، مسلمانان راضی به حاکمیت غیر دینی را در ردیف مشـرکان و ملحـدان   هُ
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گیـري   نماید. این رویکرد باعث شکل فرض، و مقابله با آنان را تکلیف شرعی قلمداد می
هاي خـود،   هایی دینی در جهان اسلام شده است که در جریان فعالیت ها و گروه حرکت

هاي جهـادي   نمایند. گروه از عنصر خشونت و زور جهت تحقق اهداف خود استفاده می
ترین ماموریت خود را مقابله بـا ارتـش سـرخ     که در طول دهه هشتاد و نود میلادي مهم

هاي غربی تعریف کرده بودنـد، بعـد از    شوروي در افغانستان و مقابله با آمریکا و دولت
شغال افغانستان و عراق توسط آمریکا، تـرور و خشـونت علیـه سـایر     یا زده سپتامبر و ا

مسلمانان را نیز جزو ماموریت اصلی خود قرار دادند. شعبه القاعـده در عـراق، پـیش از    
آنکه بر علیه اشغالگران آمریکایی عمل کند، شیعیان عراق را به خاك و خـون کشـید. از   

ربـی در منطقـه خاورمیانـه، خشـونت و     هـاي ع  به بعد با راه افتـادن انقـلاب   2010سال 
 اقدامات تروریستى کابوس مردم مسلمان منطقه و دیگر مناطق جهان شده است.

ها تنهـا ناشـی از تفکـر سـید قطـب و       توان مدعی شد تمامی این خشونت قطعا نمی
ملهم از اندیشه اوست، اما این مقدار یقین است که تلقی وسیع از مفهوم جهاد و نادیـده  

خواست و اراده آزادانه مردم در تعیین سرنوشت جامعه، بستر مناسبی براي این  انگاشتن
 ریزي ها فراهم کرده است.   خون
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