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سر مقاله
هاي افراطیجهان اسلام و مشکل تکفیري

هاي افراطی نه تنها بیشتر کشورهاي مهم اسلامی را درگیر نموده امروزه معضل تکفیري
اي که براي کشورهاي غربی نیز که خود به است، به گونهبلکه به یک معضل جهانی تبدیل شده

اند، به یک تهدید جدي هاي تکفیري نقش مستقیم یا غیرمستقیم داشتهنوعی در ایجاد این گروه
هاي تکفیري در سوریه، عراق و لبنان در هاي هولناك این گروهتبدیل شده است. انتشار جنایت

گري آنها را به نمایش گذاشته است؛ ساوت و خوي وحشیهاي اجتماعی، اوج قها و شبکهرسانه
آورد.جنایاتی که قلب بشریت را به درد می

اي از سوي هاي از پیش تعیین شدههاي تکفیري در چه سیاستکه این گروهنظر از اینصرف
ریشه دارند و از چه » موساد«و » سیا«هاي جاسوسی دشمنان جهان اسلام به ویژه سازمان

ها براي بار این گروهتر، نتایج و پیامدهاي زیانشوند، مسئله مهمتغذیه مادي و معنوي میمنابعی 
رسد جهان اسلام و منافع قابل توجه آنها براي دشمنان اسلام به ویژه اسراییل است. به نظر می

هاي تکفیري براي رژیم جعلی اسراییل، فراموشی ترین دستاوردهاي رشد گروهیکی از مهم
گناه فلسطین به ویژه غزه است که با فرارسیدن ماه مبارك رمضان، این رژیم یت مردم بیمظلوم

حملات هوایی متعددي را بر ضد مردم غزه ترتیب داده و در اولین روز ماه مبارك رمضان، دوازده 
را ها نداشت؛ زیاما این حملات هیچ بازتاب قابل توجهی در رسانه1بار غزه را مورد حمله قرار داد.

- چون القاعده و داعش روبهگرایی تکفیري همتري به نام افراطجهان اسلام و دنیا با معضل مهم
روست!

پرز، مونیپست، شنگتونیالملل باشگاه خبرنگاران به نقل از هافبه گزارش سرویس بین
یربعيو کشورهامیرژنیداعش را نقطه آغاز اتحاد ایستیگروه ترور،یستیونیصهمیرژسیرئ

:در واشنگتن گفتکایکنگره آمريمدال طلاافتیدر مراسم درپرزدانست.

1  .http://www.islamtimes.org/vdcipqapvt1a3r2.cbct.html
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بوده انهیمنطقه خاورمیعربياز کشورهاياریدشمن بسنیتربزرگلیتا کنون اسرائدیشا«
است یمشکلآمده است. امروز ترورانیو مشترك به مدیدشمن جدکیياکنون پااست، اما هم

».کندیمدیما را تهديکه هر دو
:در ادامه سخنان خود افزودوي

. ما میاهداف با هم متحد شونیبه ادنیرسيبرادیو بامیداریاکنون ما منافع مشترک«
یعربيو کشورهالیکه به واسطه آن، اسرائمیکنیمشنهادیرا پيستاد راهبردکیلیتشک

ما و يبرایرگدشمن بزهاستیترورنیکنند. ايجنگ با دشمن مشترك همکاريبتوانند برا
1».میآنها را به کمک هم نابود کندیاعراب هستند. ما بايایدن

ها، دیگر اسراییل تهدید و مشکل اول بنابراین، از نگاه اسراییل، در وضعیت خطر تکفیري
هاي تکفیري به ترین خدمتی است که گروهشود و این بزرگجهان اسلام و اعراب تلقی نمی

د و البته روشن است که در جهت مقابل چه پیامدهاي ناگواري براي جهان اسلام اناسراییل کرده
هاي تکفیري نه تنها شیعیان بلکه بیشتر اهل سنت را که هیچ سنخیتی با افکار داشته است. گروه

اند؛ بنابراین براي رهایی حد و حصر خود قرار دادههاي بیافراطی آنان ندارند مورد هدف خشونت
ضل، باید تمام جهان اسلام اعم از شیعه و سنی بسیج شوند تا مبادا حکومت اسلامی از این مع

گرایی همیشه محکوم به نابودي است، اما مورد نظر افراطیون شکل گیرد. اگر چه این قبیل افراط
هاي تروریستی است که در جاي هاي حمایت مالی و معنوي این گروهاین بار مسئله مهم ریشه

بل تأمل است.خود بسیار قا
یکی دیگر از دستاوردهاي درازمدت براي اسراییل، تجزیه کشورهاي اسلامی است که از 

هاي مقاومت، ایجاد شود. اسراییل براي سست کردن پایهآرزوهاي دیرینه این رژیم محسوب می
اختلاف و در نتیجه، تجزیه کشورهاي اسلامی را در دستور کار خود دارد و به کمک آمریکا بر 

این امر اهتمام جدي دارد.
العاده و نیروي نظامی در این میان، نقش ایران به عنوان کشوري با موقعیت استرتژیک فوق

اي که از یک سو، مراقبت کند تا وارد کننده باشد، به گونهتواند بسیار تعیینمند، میقدرت
و از سوي دیگر، بتواند اند نشود، هاي مستقیمی که اسراییل و غرب مهیا کردهمنجلاب درگیري

ضمن حراست از منافع ملی، به کشورهاي در حال تجزیه و مردم مظلوم آنها به عنوان یک اقدام 
دوستانه، کمک مادي و معنوي نماید تا سدي باشد براي حضور نظامی غرب به ویژه انسان

شود.محسوب میکننده منافع این رژیم نامشروع آمریکا که خود نماینده رسمی اسراییل و تضمین



1  .http://www.yjc.ir/fa/news/4890479/
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١مبانی مشروعیت نکاح مسیار در فقه و حقوق اسلامی

٣، اباذر افشار٢دکتر محمد رسول آهنگران

چکیده
با و ازدواج مسیار همان عقد دائم است که تمام ارکان و شرایط شرعی نکاح متداول فقهی را دارد

ارث، ،ازدواج از جهت نسلحقوق مترتب برآثار و می موانع شرعی، تمانمنتفی شدطرفین و توافق
بعضی کنند کهتوافق میبه صورت شرط ضمن عقد، زوجین اماشود، ثابت میو غیره بر آن عده، طلاق

، مسکن، حق تسلط زوج بر زوجه در اسکان و خروج از منزل، مبیتنفقه، حق یت مثل زوجاز حقوق
و شوهر اختیار دارد که هر وقت گیرد نازل و گذشت قرار اشتغال به کار و غیره اسقاط و مورد ت

بر اساس نیط صحت نکاح شد و زوجایارکان و شريدارا، که عقدپس وقتیخواست نزد زوجه بیاید. 
و نه تنها شود به آن واجب میيصورت وفانیدادند، در اتیو رضادندیمصالح خود به توافق رس

نکاح، دلیل بر د، بلکه علاوه بر اصل اباحه، عموم و اطلاق ادلهدلیلی بر بطلان این عقد وجود ندار
مخالفین نکاح مسیار بر عدم جواز آن اقامه نشده و به باشد و دلیل قابل قبولی از ناحیهصحت آن می

عمده دلایل آنها به تفصیل پاسخ داده شده است. 
گیرد، به هر صورتی قرار میشرط اسقاط بعضی از حقوق زوجیت، که در نکاح مسیار مورد تنازل

که باشد به هیچ وجه با مقتضاي عقد مخالف نیست. 
اسقاط حقوق زوجین در نکاح مسیار، غالباً با شرط ضمن عقد و به صورت شرط فعل و عدم 

چه خلاف مطالبۀ حق است و اسقاط به این شکل، نه مخالف مقتضاي عقد است و نه مخالف شرع. آن
کلیف است نه اسقاط حق. شرع است، شرط اسقاط ت

ی. فقه و حقوق اسلامنکاح مسیار، متعه، شرط ضمن عقد، نفقه، مشروعیت، واژگان کلیدي: 

. 27/12/1391؛ تاریخ تأیید: 21/03/1391تاریخ ورود: ـ 1
پردیس فارابی. ـ یار دانشگاه تهرانـ دانش2
فردوسی مشهد.، دانشگاه دکتري رشته فقه و مبانی اسلامیدانشجوي ـ 3
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مقدمه
هاي زمان و محیط، البته ناشی اي است که در اثر ضرورتنکاح مسیار از موضوعات مستحدثه

اخیر ارس، در دههاز مخالفت با متعه، بین اهل سنت به ویژه در کشورهاي عربی حوزه خلیج ف
رواج یافته است. در ظاهر نکاح دائم است ولی به دلیل تنازل طرفین(به ویژه زن) از بعضی از 

باشد.حقوق زوجیت، در واقع و عمل از جهاتی شبیه ازدواج موقت می
ها تشریع نموده، گویی به نیازهاي جنسی انسانشارع مقدس ازدواج موقت را به خاطر پاسخ

رسی به ازدواج دائم میسر نیست. ولی اهل سنت به دلیل تحریم ازدواج امکان دستزیرا همیشه 
اند در شرایط فعلی، ازدواج مسیار را مورد ها و نیازهاي جامعه، مجبور شدهموقت، براساس ضرورت

بحث و مناقشه قرار دهند. آمارهاي موجود نشان دهندة روند رو به رشد و انتشار این ازدواج در 
تسنن است و در شرایط کنونی به شدت مورد ابتلاي جهان اسلام و مورد بحث در بین اهل

باشد که جمهور علماي عامه، به جواز و یا اباحۀ با کراهت آن قائل مجامع علمی اهل سنت می
چنین اکثر فقهاي خاصه اند. هماي آن را تحریم نموده و بعضی به توقف قائل شدهاند، عدهشده

اند. بنابراین اقتضا دارد مشروعیت و عدم به صحت چنین نکاحی قائل شدهبنابر شرایطی 
ی و از منظر علماي معاصر عامه و خاصه، حقوق اسلامفقه ومشروعیت آن، براساس مبانی 

تحلیل و بررسی گردد. 
از این رو این مقاله درصدد است با تعریف حقیقت نکاح مسیار، تبیین بستر تاریخی و 

آنان، حکم فقهی آن را روشن نماید. ا بررسی اقوال موافقین و مخالفین و ادلهمستندات آن و ب

الف) نکاح مسیار
) تعریف لغوي1

است. این وزن، » حرکت کردن«به معناي » سیر«عربی بر وزن مفعال از ریشه مسیار کلمه
1418تمیمی، ؛ 449تا، صدقر، بی(صیغه مبالغه به معناي به سرعت به جایی رفتن و برگشتن است 

. )10، ص 46ق، ش 
گردد به این نام مشهور شده است. زند و برمیهمسرش سر میچون مرد به سرعت به خانه

)247ق، ص1362(راغب اصفهانی، ي زمین است. گفته شده که سیر به معناي راه رفتن رو
»بیرةً اذا ذَهسسیاراً و میراً و تلُ ست کردن امتداد یابد در سمتی که زمانی که حرک» سارالرَّج

نکاح «با يلغويمعنانیايجهت سازگار. )454، ص6ق، ج1418منظور، (ابنمتوجه آن هستند. 
علم قصد مسافرت به لیتحصایکسب تجارت يکه براياست که چه بسا افرادنیا»اریمس
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یزندگتیکه نرايزمان اقامت، همسرایمسافرت ریدور را دارند در مسيشهرها و کشورها
. نندیگزازدواج برمیيندارند برايبا ویدائم

یعنی زمانی که » سار الکلام أو المثَلُ، فهو سائرٌ و سیار، اذا انتَشرََ و ذاع«چنین گفته شده: هم
. )467، ص1م، ج1972(انیس و دیگران، کلام شایع و پراکنده شود. 

، یعنی مردي که بیشتر در حال رفت و آمد است و »رجلٌ مسیار و سیار«شود وقتی گفته می
رود، معمولاً با او ها، مرد هر وقت که خواست به سوي همسرش میگونه ازدواجچون در این

شود. شود، به همین سبب، نکاح مسیار نامیده میکند و نزد او مستقر نمیبیتوته نمی
گردد و منظور از آن اهل بادیه بازمیاي عربی است که به لهجهو نیز گفته شده: مسیار کلمه

).3تا، ص (ابن سلیم، بیباشد. سیر و حرکت به سوي زوجه و خوشحال نمودن وي می
جیخلهیحاشياست که در کشورهایاز اصطلاحات عرفاریمسبرخی دیگر معتقدند واژه

در فقه و ستیشده نفیتعریدر زبان عرب، زیرااستیعرفیدارد و اصطلاحانیفارس جر
اصطلاحی عامیانه و متداول بین اهل نجد در عربستان سعودي وبلکه ، نداردیفیتعرزینیاسلام

باشد و منظورشان از مسیار، دیدار کوتاه مدت میجیخلياز کشورهایمردم بعضلساندر جیرا
که يطوره ب،کوتاه استشارتباط شوهر با همسرباشد و چون هاي زودگذر مییا میهمانی
ازدواج نیاسم بر انیاگردد، و برمیکندزنش را ملاقات می، عیسرکوتاه ويدارهایهمسر با د

).59صق، 1427، رینمر بد(اطلاق گشته است. 
مدت روزانه به دیدن وجه تسمیه این نوع ازدواج آن است که شوهر غالباً در دیدارهاي کوتاه

).10، ص 46پیشین، ش (تمیمی،ها. رود، شبیه دیدار از همسایهزوجه می
گرفته شده است. دکتر قرضاوي در این » سیر و حرکت و عبور«نیز گفته شده: مسیار شاید از 

اي است که در اي نیست بلکه کلمه عامیانهنامهاي معجمی و لغتگوید: مسیار کلمهباره می
توقف طولانی با مرور به زوجه و عدم «هاي خلیج رواج یافته و منظور از آن بعضی از سرزمین

تا، (قرضاوي، بیخوابگی نیست. باشد و ازدواجی است که در آن زندگی دائمی و هممی» وي
. )161ق، ص1420؛ أشقر، 11ص

االله مکارم شیرازي نیز معتقد است کلمه مسیار در منابع لغت نیست و به معناي چیز یۀآ
. )20صش، 1383(مکارم شیرازي، باشد. تکلف میموقتی، زودگذر و بی

) تعریف اصطلاحی 2
شرع يعلمادر لسان و اخیر مورد بحث قرار گرفته که در دههاست دیجدیاصطلاحاریمس

. به اندنمودهيگذاررا ناممردم آنو یاست عرفايواژهبلکه است، ی وارد نشدهاصطلاحنچنی
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اقع و عمل اخذ شده براي این ازدواج اصلی در فقه نیست، بلکه از و«اند: همین جهت گفته
. )75تا، ص(ابن یوسف، بی». است

ازدواج شرعی است که با تنازل زوجه از بعضی از «در تعریف ازدواج مسیار گفته شده است: 
که زن حق نفقه و حق مبیتش را مطالبه شود، مانند اینحقوق زوجیتش از ازدواج دائم متمایز می

. )23(قرضاوي، پیشین، ص»کند. نمی
-شود و آنازدواج مسیار، ازدواج دوم یا سوم است و نوعی از تعدد زوجات محسوب میغالباً«

چه در این ازدواج بارز و مشخص شده، این است که زن با اراده تامه و رضایت و اختیار کامل، از 
. )549ق، ص1428؛ بیرقدار، 163ق، ص1420(اشقر، » کند. بعضی از حقوقش تنازل و گذشت می

مسیار ازدواجی است که با ایجاب و قبول، شهادت شهود و حضور «: نویسدلی میوهبه الزحی
شود؛ بنابراین زن از بعضی حقوق مادي مانند مسکن، نفقه، فرزندانی ولی بین زن و مرد منعقد می

کند. در این خوابگی صرف نظر میآورد و برخی حقوق معنوي مانند: حق قسم و همکه به دنیا می
کند که مرد فقط گاهی به او سر بزند. این عقد طبق توافق طرفین هم ول میازدواج زن قب

تواند علنی و رسمی باشد که براي آن سند صادر شود و هم مخفی و سريّ. در این ازدواج می
شود، اما زن در خروج از منزل آزاد است، چون شرط نفقه وجود ندارد، زیرا حفظ می1نسب و ارث

جب است که شوهر نفقه بپردازد و اگر نفقه نباشد اطاعت واجب اطاعت زن در صورتی وا
. )84ق، ص1428(زحیلی، »نیست.

ازدواج مسیار به حسب ظاهر «اند: برخی از فقهاي شیعه نکاح مسیار را چنین تعریف کرده
ازدواج دائم با همه شرایط است اما در آن حق نفقه، قسم و ارث نیست؛ یعنی اشتراط عدم مطالبه

. )21ش، ص1383(مکارم شیرازي، » حقوق شده است و اشتراط عدم استحقاق زن نیستاین 
به حسب ظاهر، نکاح دائم است، » نکاح مسیار«گردد که ها معلوم میبا توجه به این تعریف

زیرا تمام شرایط نکاح دائم مانند ایجاب و قبول، مهر، اجازه ولی (بر مبناي کسانی که آن را شرط 
ق، 1419(جزیري، حضور دو شاهد (مطابق نظر مذاهب شافعی، حنفی و حنبلی) را دارد دانند) و می
طور صحیح واقع شد، روابط زوجیت بین طرفین که بهو همین)78؛ زحیلی، پیشین، ص25، ص 4ج

شود با این تفاوت که با شرط ضمن عقد یا دیگر برقرار میو حقوق و تکالیف زوجین در مقابل هم
مبناي تراضی و توافق قبل از عقد و یا بر مبناي عرفی، زن از بسیاري از حقوق اجراي عقد بر 

البته مطابق نظرات برخی علماي معاصر اهل سنت ممکن است طرفین عقد مسیار به صورت شرط ـ1
ضمن عقد بر اسقاط توارث زوجین توافق کنند که بحث جواز و عدم آن در بخش آخر مقاله آورده 

شود. می
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گذرد و ممکن است متقابلاً مرد نیز از بعضی از حقوق خود، مانند حق نفقه، سکنی و قَسم می
خود، مانند حق تسلط بر زن در خصوص عدم خروج از منزل و یا عدم اشتغال به کار بدون اجازه 

مکن است طرفین متقابلاً از حق ارث خود نسبت به دیگري گذشت نمایند. او، بگذرد و یا م
. )4/ ابن سلیم، پیشین، ص164(اشقر، پیشین، ص

ب)بررسی بستر تاریخی با ملاحظه مستندات شرعی 
هاي قدیمی فقهاي اهل سنت (مذاهب اربعه) چنین مسیار از موضوعات جدید بوده و در کتاب

اند که ابتدا در اي جدید دانستهازدواج مسیار را پدیده«ین رو برخی اصطلاحی وجود ندارد، از ا
منطقۀ قصیم عربستان صعودي ظهور پیدا کرد و سپس در سایر مناطق و کشورها گسترش یافت 

، 46(تمیمی، پیشین، ش » و کسی که فکر اولیه این ازدواج را مطرح نمود فهدالغنیم بوده است
بود و چون نیبنگاه مسکن و زمصاحب وي در ابتدا ).6صش، 1387به نقل از: صادقی، 11ص

را واسطه ازدواج قرار يرفت و آمد داشت، وگرانیو فروش به منازل ددیخريمعمولاً برا
ازدواج آغاز نهیرا در زميگرواسطهلیدلنیکردند. به هممورد مشورت مینیدادند و با او در امی

که ياوهیموفق به ازدواج نشده بودند و زنان بنونه تاککیکرد و چون زنان مطلّقه و دختران
،کردندمراجعه میيفرزندان را برعهده داشتند، به وتیهمسران خود را از دست داده بودند و ترب

این نوع نکاح که نکشید یکرد و طولمیشنهادیپارینوع نکاح را به آنها به اسم نکاح مسنیااو 
پیشین، أشقر، (افتیفارس گسترش جیلحوزه خيکشورهاسپس در و در کشور عربستان 

. )550صپیشین، رقدار، یب/ 167ص
دانند و در این مورد اما بعضی دیگر، این ازدواج را داراي سابقۀ تاریخی و مستندات فقهی می

اند: به مستندات قرآنی، روایی و برخی از متون فقهی استناد نموده

ـ آیات قرآن کریم1
(تمیمی، پیشین، کنند جمله آیاتی که اهل سنت در تأیید این ازدواج به آن استناد می) از 1ـ 1

و اگر زنی از ناسازگاري و یا رویگردانی شوهر خویش (از «باشد؛ مینساءسوره128آیه )15ص
اي (خداپسندانه و حق و عدالت) بیم داشته باشد، براي آن دو تن گناهی نیست که به گونه

1»دیگر سازش نمایند که صلح و سازش برایشان بهتر است. یکانسانی) با 

1-»َرَأَةٌ خافتإِنِ ام خَیرٌو لْحالص لحْاً وما صینَهحا بللَیهمِا أَنْ یصع ناحراضاً فلاَ جِإع َها نُشوُزاً أولعنْ بم«.
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آیه شریفه بر جواز و صحت گذشت و تنازل همسر از حقوقش دلالت دارد، زیرا صلح در این 
» الصلح خیرٌ«شود. و جملهآیه جز با گذشت زن از حقوق خود، که بر عهدة مرد است، حاصل نمی

به منظور حفظ و بقاي زندگی مشترك زناشویی بر رجحان و برتري گذشت زن از حقوق خود 
. )104ق، ص1423(حسینی بقاعی، کند اشاره می

منظور از این آیه، زنی است که شوهرش از او بهرة «در سبب نزول آیه شریفه گفته شده: 
گوید مرا نگه دار (طلاقم نده) و زن خواهد طلاقش بدهد ولی زن به مرد میبرد و میکامل نمی

، 2ق، ج1408(طبرسی، » کن و در نفقه و قسم دربارة من اختیار کامل داري. دیگري عقد
. )119ص

چنین پیرامون شأن نزول آیۀ مذکور اختلاف نظر وجود دارد: و هم
دختر محمد بن مسلمه همسر رافع بن خدیج بود. «بعضی معتقدند شأن نزول آیه چنین است: 
زن مسن را طلاق داد ولی زمانی که هنوز اندك وي علاوه بر این زن، زن جوانی داشت. رافع 

زمانی از عدة او باقی مانده بود به وي پیشنهاد داد که نزد من بمان ولی زن جوان را بر تو ترجیح 
پذیرم و رافع او را مانم و شرط را میدهم و یا اگر دوست داري برو، زن گفت من میمی

. )191، ص2ق، ج1405(راوندي، شده است نقلاین واقعه از قول امام باقر». برگرداند
توان ها جایز است و میصلح بر ترك قسمت شب«کند که: بنابراین آیه به این امر دلالت می

. )547ق، ص1422(فاضل مقداد، » عوض صلح را منفعت قرار داد
ترسید دهند که وي میبر اساس قول ضعیفی، شأن نزول آیه را به سوده بنت زمعه نسبت می

مرا طلاق نده. با همسرانت بمانم، «او را طلاق دهد بنابراین به پیامبر خدا عرض کرد: یامبرپ
، که آیه نازل شد. این »هیچ شبی را به من اختصاص نده و نوبت مرا به عایشه اختصاص بده

. )191(راوندي، پیشین، صمطلب از ابن عباس نقل شده است 
4کنند آیۀدر تأیید ازدواج مسیار به آن استناد می) یکی دیگر از آیاتی که اهل سنت2ـ 1

مهر زنان را در کمال رضایت و طیب خاطر به آنها بپردازید، پس اگر همسران «است؛ سوره نساء
توانید آن را حلال و گوارا بخورید، شما با رضایت قلبی چیزي از مهر خود را به شما بخشیدند، می

1»اند. از حقوق خود را به شما واگذار نمودهايزیرا آنان به میل خویشتن پاره

دانسته و زیرا جا،بر مرد استیکه حق واجب،از مهر خودیگذشت زن از بخشهیآنیا
تداوم يمرد حلال نموده است. پس گذشت زن از حق نفقه و مسکن براياستفاده از آن را برا

»ء منْه نَفسْاً فَکلوُه هنیئاً مریِئاًو آتوُا النِّساء صدقاتهنَِّ نحلَۀً فإَِنْ طبنَ لَکم عنْ شیَ«-1





ت نک
وعی

شر
ی م

مبان
لامی

ق اس
حقو

ه و 
ر فق

ر د
سیا

ح م
ا مان
مسل

زن 
ت 

ضعی
و

ماع
اجت

در 
ي 

ش و
و نق

15

، 7تا، ج (مقدسی، بیکندوارد نمییبه اصل نکاح خللیاولقیبه طرییزناشویبه زندگدنیبخش
. )72ص

و بر شما گناهی نیست که «... باشد؛ سوره نساء می24) از دیگر آیات مورد استناد، آیۀ3ـ 1
1»بعد از تعیین مهر هم به چیزي با هم تراضی کنید... 

تعاون و با هم که به منظور تداوم مودت و محبت، ستیبر زن وشوهر نیتیپس محدود
تمام مهر خود گذشت ایمهر و انجام عقد، زوجه از بعض نییداشته باشند و پس از تعيهمکار
، 5جپیشین، ، یلیزح؛ 537، ص1جق، 1412ر، یکثابن(دیفزایبمهرمقدارزوج برکهنیاایکند و 

. )9ص

ـ مستند روایی2
کنند. ناد میاهل سنت در تأیید ازدواج مسیار به روایت بخاري در مورد سوده و عایشه است

از حق » رضی االله عنها«ام المؤمنین سوده بنت زمعه «کند: بخاري این روایت را چنین نقل می
ق، 1414(بخاري، » نیز قبول کردندهمبستري خود به نفع ام المؤمنین عایشه گذشت و پیامبر

).1998، ص 5ج
یشه و پذیرش عابخشش سهم توسط سوده به«در این روایت وجه استدلال این است که 

تواند حقی را که شارع برایش قرار داده، مانند نفقه و که زوجه میکند بر ایندلالت میپیامبر
. )345، ص5ق، ج 1405(انصاري قرطبی، »قسم، ساقط کند. 

فقهیـ مستند3
اند. از جمله این که در این مورد به برخی از متون فقهی مانند مغنی ابن قدامه استناد کرده

مردي که در ازدواج با زنی شرط نماید در هر هفته یک شب نزد وي باشد «امه در مغنی آورده: قد
یا در ازدواج دیگري شرط کند که در هر ماه پنج یا ده درهم به زوجه نفقه بدهد یا شرط نماید 

؛ 2007، به نقل از بریدي، 450(مقدسی، پیشین، ص» روزهاي مشخصی از ماه به ملاقات وي برود
. )160، ص2ج، ق1405ان، یضوابن

چه چه ابن قدامه آورده و آنفرقی بین آن«نمایند: در مقام مقایسه با مسیار برخی اظهار می
در حال حاضر به نام عقد مسیار وجود دارد، نیست، مگر در اسم، که نام عقد مسیار جدید 

.(پیشین)»است

» ...ح علَیکم فیما ترَاضَیتمُ بِه منْ بعد الْفرَیِضَۀِو لا جنا«... -2
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لیلیات است؛ یعنی ازدواج روزانه شبانه. مورد دیگري که به آن استناد شده، ازدواج نهاریات و 
اند، به این صورت که: مرد با زنی فقهاي قدیمی نوعی ازدواج به نام نهاریات و لیلیات ذکر کرده

کند و رود یا روز کار میکند و روز نزد شوهر میکند که شب در خارج از منزل کار میازدواج می
. )116، ص3ج، م1993، میابن نج؛139ق، ص1422(شعراوي، » رود. شب به منزل نزد شوهر می

ج)بررسی اقوال و ادلّه 
با پیدایش و گسترش ازدواج مسیار در برخی از کشورهاي اسلامی، موضوع بین فقها و 

دانان معاصر عامه مطرح گردیده و مورد نقد و بررسی فقهی و حقوقی قرار گرفته و نیز حقوق
. )107ـ 105صپیشین، بقاعی حسینی، (اند رداختهبرخی از فقهاي خاصه به این موضوع پ

) دیدگاه علماي عامه1
اند، برخی نیز در مورد حکم نکاح مسیار اکثر علماي عامه، به جواز و یا اباحۀ با کراهت قائل

، م1998برکات، (اند در این باره فتوا بدهند آن را تحریم نموده و بعضی هم توقف کرده و نتوانسته
. )53ص

) دیدگاه موافقین و ادلّۀ آنان1ـ1
) قائلین به اباحه1ـ 1ـ 1

اند. قائل شدهآنبودن یبه اباحه و شرعارینکاح مسي معاصر عامه، پیرامون حکماکثر علما
و به پسندندنکاح را نمینیازدواج آثار سوء و مخرب دارد، انیکه انیخاطر اه ببرخی اگرچه 
. )20م، ص1997ل، (بلااندشدهقائل آنکراهت
نویسد: ) شیخ عبدالعزیز بن باز، مفتی سابق اهل حجاز و از قائلین جواز می1ـ 1ـ 1ـ 1

که وقتی که عقد واجد شرایط معتبر شرعی باشد، ازدواج مسیار اشکالی ندارد، به دلیل این«
أحقُّ ما «و » مالمسلمونَ علی شُروُطهِ«در این دو حدیث مشمول عموم فرمایش پیامبر اکرم

)124و528، ص4ق، ج1410(ابن حجر، » أوفَیتُم من الشُروُط، أن تُوفُوا بهِ ما استحَلَلتُم بِه الخُروُج
باشد و آن شرایط عبارت است از: وجود ولی، رضایت زوجین، حضور دو شاهد عادل بر اجراي می

. )112ق، ص1420، (ابن یوسف». عقد و سالم (خالی) بودن زوجین از موانع نکاح
اریازدواج مس: «دیگوتونس میيعضو انجمن علمایزمرميعبدالبارخیش)2ـ 1ـ 1ـ 1
از یدر آن زن از بعضکهنیاست که در آن تمام شروط ازدواج کامل شده است، با ایازدواج

ازدواج درست وکینیاست که ایدر حالنیا.کندمییپوشحقوقش مثل نفقه و مسکن چشم
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تنازل نیگذرد و امیشبدون اجبار از حقوقو کامل اریکه زن با اراده و اختیاست هنگامیشرع
تمام آن حقوق به نفع طرف مقابلش یاز حقوق و حتیاز بعضنیاست که زوجزیدر اسلام جا

را وجود ندارد بلکه قرآن و سنت آنمنع کند کار نیکه آنها را از ايزید و در اسلام چنبگذر
باشد که در بحث مستندات قرآنی میسوره نساء5و4هیآمستند وي ». مشروع دانسته استيرام

)Islamonline. net. fatwa: 26/05/2006(به آن اشاره گردید. 
) یکی دیگر از قائلین جواز، شیخ یوسف محمد مطلق، عضو هیئت افتاء و ارشاد 3ـ 1ـ 1ـ 1

ار، ازدواج شرعی است، زیرا تمام ارکان و شرایط عقد نکاح مسی«نویسد: عربستان است که می
شرعی در آن وجود دارد ولی اشتراط تنازل زن از حق نفقه و قسم، شرطی باطل است، اما اگر بعد 

ابن (» از عقد ازدواج، زن بعضی از حقوق خود را ببخشد، اشکالی ندارد و خلاف شرع نیست
. )21م، ص1997بلال، ؛108، ص2م، ج1986؛ زرقا، 113پیشین، صیوسف، 

حق این است که این «) مفتی مصر، دکتر نصر فرید واصل نیز گفته است: 4ـ 1ـ 1ـ 1
(ابن سلیم، پیشین، » باشدازدواج صحیح است؛ زیرا تمام ارکان ازدواج صحیح و شرعی را دارا می

. )15ص
زهر (ابن یوسف، برخی دیگر از علماي عامه از قبیل: شیخ محمد سید طنطاوي از علماي الأ

، شیخ )114(پیشین، ص)، شیخ ابراهیم بن صالح خضري، قاضی محکمه ریاض 115تا، ص بی
و أخیراً مجمع فقه اسلامی به ریاست (پیشین)عبداالله بن عبدالرحمن الجبرین از علماي سعودي 
توا ، به اباحه ازدواج مسیار ف)113(پیشین، صشیخ عبدالعزیز آل شیخ، مفتی عربستان سعودي

. )53(برکات، پیشین، صاند داده
اند: ) برخی از علماي عامه نیز به اباحه با کراهت قائل شده2ـ 1ـ 1
)یکی از قائلین به اباحۀ با کراهت، شیخ عبداالله بن منیع از علماي مکه مکرمه 1ـ 2ـ 1ـ 1

گر چه من از آن این ازدواج با این خصوصیات به نظر من مانعی ندارد ا«است. وي گفته است: 
شود و با کرامت او سازگار نیست، اما به هر حال این کراهت دارم و به نظرم موجب تحقیر زن می

. )262(اشقر، پیشین، ص» حق اوست و خودش به آن راضی شده و از حق خود تنازل نموده است. 
ست. وي )یکی دیگر از قائلین به اباحه با کراهت، دکتر وهبه الزحیلی ا2ـ 2ـ 1ـ 1

. پس هر عقدي که واجد ارکان اصل در عقود شرعی، از جمله عقد ازدواج، اباحه است«گوید: می
م، 1998(عبید، و شرایط شرعی عقد باشد، صحیح و مباح است، مادامی که به حرام منجر نشود. 

من با دکتر قرضاوي در حلال بودن «گوید: . وي در ادامه می)21م، ص1997؛ قرضاوي، 18ص
و در رد استدلال کسانی که براي حرمت نکاح مسیار به باطل بودن شرط » دواج مسیار موافقماز



ال 
س

وم
و د

ی 
 س

اره
شم

م / 
نه

وم
 س

ی و
 س

و

18

(اشقر، ». بلی، شرط باطل است، ولی مبطل عقد نیست«گوید: کنند میتنازل از حق استناد می
). 263پیشین، ص

جمع بندي دلایل موافقین عامه)3ـ 1ـ 1
ودن ازدواج مسیار اتفاق نظر دارند. دلیلشان نیز این اولاً: همه آنها در اصل اباحه و شرعی ب

عقد دائم با تراضی و توافق طرفین، با حضور شهود ولی و با مهر معین جاري است که صیغه
شود، پس همۀ ارکان و شرایط شرعی ازدواج متداول فقهی در آن وجود دارد و هر عقدي که می

که مانع شرعی و نص خاصست، مگر اینواجد ارکان و شرایط شرعی باشد صحیح و مباح ا
بر عدم اباحه وجود داشته باشد و در مورد نکاح مسیار نه تنها مانع شرعی و نص خاص وجود 

نماید، مانند آیهاي که بر مشروعیت نکاح دائم دلالت میندارد، بلکه عموم واطلاق ادله
و أنَْکحوا الأَْیامى «و )3نساء/ (... »لاثَ و رباعفَانْکحوا ما طاب لَکم منَ النِّساء مثنْى و ثُ«شریفه

کمإمِائ و کمبادنْ عینَ محالالص و نْکمو روایاتی که از نبی مکرم اسلام)34(نور/» م .نقل
صرِ ویا معشَرَ الشَّباب من إستطاع منکُم الباءة فلَیتَزوَج فَإنَّه أغضَ للب«شده است، مانند: 

وِجاء لَه ومم، فإنَّ الصع فَلیصَن لَم یستطلفَرجِ، و منُ ل128، ص4ق، ج1412حجاج، (ابن»أحص(
شامل )14، ص20ق، ج1414(حر عاملی، »... ۀتَزوَِّجوا فإنّی مکاثرَ بِکُم الأمم غَداً فی القیام«و 

تنازل و گذشت زن، به اصل نکاح ضرري شود. زودن بعضی از حقوق، با ازدواج مسیار نیز می
رساند. نمی

اند هم عقد و هم شرط صحیح و ثانیاً: در دو مورد با هم اختلاف نظر دارند؛ یک عده قائل
جایز است. 

باشد، زیرا چنین شرطی بعضی دیگر معتقدند عقد، صحیح اما شرط تنازل از حق، باطل می
مقتضاي عقد باشد فاسد و لغو است اما مفسد خلاف مقتضاي عقد نکاح است و شرطی که خلاف

گویند: اشتراط تنازل از حق، خلاف مقتضاي عقد عقد نیست. ولی قائلین به صحت شرط می
حجر عسقلانی، (ابن» المسلمونَ علی شرُوُطهِم«مانند: نیست و مشمول عموم قول پیامبر

(پیشین، » أن تُوفُوا به ما إستحَلَلتُم به الفُروُجأحقُّ ما أوفیتُم من الشُروُط«و )124، ص9ق، ج1410
باشد، از این رو عقد صحیح منعقد شده و زوجین بر اساس مودت و تراضی بر می)528، ص4ج

اند و ازدواج شرعی صحیح نیز ازدواجی امر حلال، از بعضی از حقوق خود تنازل و گذشت نموده
استوار باشد. ضمناً این ازدواج، در واقع همان است که بر پایه مودت و رحمت و تراضی طرفین

(اشقر، پیشین، باشد و دلیلی بر نامشروع بودن آن وجود ندارد. ازدواج تجار در زمان قدیم می
. )257ص
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) اقوال و دلایل مخالفین2ـ 1
) اقوال مخالفین1ـ 2ـ 1

در ذیل برخی از آنانقوالاند. ارا حرام دانستهاریمعاصر اهل سنت ازدواج مسياز علمابرخی 
: شودذکر می
است که يدیبدعت جداریازدواج مس«: دیگومیفیالشرعبدالغفارمحمد) 1ـ 1ـ 2ـ 1
مشترك یزندگاتیخانواده و از مقتضتیلئوخواهند از تمام مسالنفس که میفیافراد ضعتوسط 

شان را در یحاجت جنسيند قضاهخواافراد نمینیظاهراً ا.کنند، ابداع شده استیشانه خال
أشقر، ؛3م، ص1998ف، یشر(. »ستینزد خداوند جائز ننیااستکنند. معلوم نیتأمعتیشرهیسا

. )337ـ262صپیشین، 
که زن به هنگام عقد ازدواج دافتمیاتفاقاریبس: «دیگومییلیدکتر محمد زح)2ـ 1ـ 2ـ 1

از حقوق خودش و حقوق یاطلاعایدرك چنینهمورد ندایآگاهیاز احکام شرع، اریمس
مشخص تیواقعيارینداشته باشد و بعد عقد مسو حضانت و مراقبت از آنهاتیفرزندانش و ترب

که امروز از یزننیهمیاملزم سازد وائلحقوق و مسنیزن نتواند همسر خود را بر انیشود و ا
د که بعداً نظر و آیپیش میاریکند بسگذشت میی،خوابگحق نفقه و حق هماز ،حقوق خودش

سهینمودند مقايکه ازدواج عادییهازنگریخودش را با دتیشود و وضعاعتقادش عوض می
. )71م، ص2009، شحاته(»دانم. ذرائع، حرام مینیرا به جهت سد ااریازدواج مسنیکند. بنابرامی

همان نی، استینی، ازدواج اسلاماریمسازدواج «: دیگوداغی میقرهعلی)دکتر 3ـ 1ـ 2ـ 1
که فقط ردکاند، و مرد شرط میگفتهمیقدياز فقهایاست که جماعتاتیلیو لاتیازدواج نهار

. )56صم، 1998داغی، هقر(. »دیزنش آشپیجماع يروز براایدر شب 
می مالزي المللی اسلادکتر عبداالله جبوري استاد فقه و اصول دانشگاه بین)4ـ 1ـ 2ـ 1

: لیبه خاطر امور ذیازدواج از نظر شرعنیمعتقدم به عدم قبول ا«گوید: می
دارد، چرا که در اسلام هدف ازدواج صرفاً بر یامر با اهداف و مقاصد ازدواج تنافنی: ااولاً

شمار ه اسلام بیگرامامبریپيهاکه ازدواج از سنتیدر حالستینیجنسزهیطرف کردن غر
».ازدواج از سنن من است؛ النکاحیو إن من سنت«فرمودند: اسلامامبریپ.رودمی

عقد از ياست که مخالف مقتضایشروطيکسررندةیمتضمن و دربرگاری: ازدواج مساًیثان
هدف ضنکاح ناقنیشروط ضمن عقد ان، یبنابرا؛ نفقه و مسکن است، تیتنازل از حق مبلیقب

در دی: بادیگومیهیمیتابنچنان کههمدف شارع باطل است. شارع مقدس است و مخالفت با ه
. و توافق شرع باشدنیمتعاقدتیتصرف رضا
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صورت یصورت پنهانه ها وجود دارد، چرا که باز مفسدهياریبساری: در ازدواج مسثالثاً
ه زن که مثل رفت و آمد مرد به خانشود، میزیبرانگاجتنابلئمساياباعث پارهنیو اردیگمی
خانواده دنینبود فرزند و از هم پاشاست، افتادن در دام گناه و حرام يبرايالهیسبب و وسیگاه
از وقوع در حرام، شرعاً قائل به عدم قبول و يریخاطر سد و جلوگه که بلیقبنیاز اياسدو مف

. )45م، ص1987(أبویحی، »مسئله هستم. نیارشیپذ
جهت قائم بر اسقاط کیاساساً از که ارینکاح مس«: دیگوزراز مییوسغ هملک) 5ـ 1ـ 2ـ 1

متعارض و باشد، ش میحقوقسبب تنازل زوجه از بعضی گریاز جهت دو عتشیاحکام خدا و شر
. )14، ص7129شزراز، (» استیو ثابت اسلامهالدلالیقطععتیمتنافض با احکام شر

ازدواج فقط برطرف کردن حاجت نیف از اهد«: گویداشکنانی میجاسم) 6ـ 1ـ 2ـ 1
و خانوادهسیتأس، نهیسکن و طمأنی عنی. ازدواج، ستیننیچنحیاست. اما ازدواج صحیجنس

. )21صپیشین، بلال، (»بقاي نسل.
برخی دیگر از علماي معاصر اهل سنت، مانند شیخ محمد ناصرالدین الألبانی، دکتر ابراهیم 

لات، دکتر سلیمان الأشقر و دکتر محمود سرطاوي، بنابه دلایلفاضل الدبو، دکتر جبر الفضی
سازي عدم تحقق اهداف شرع، ظلم و اهانت به شخصیت زن، مخالفت با طبیعت نکاح و زمینه«

(اشقر، پیشین، اند. به حرمت و عدم جواز نکاح مسیار قائل شده» براي بروز مفاسد اجتماعی
. )195، 184، 182ص

مخالفین و نقد و بررسی آن) دلایل 2ـ 2ـ 1
گردد که عمده دلایل آنان، به اشتراط تنازل از با بررسی و تنقیح اقوال مخالفین، روشن می

اند نکاح مسیار متضمن شروط مخالف مقتضاي عقد و مخالف شرع است، گردد و قائلحقوق برمی
ازیم تا مشخص شود که آیا پردباشد. از این رو به بررسی این دو دلیل عمده میبنابراین باطل می

قابلیت ابطال عقد مسیار را دارند یا خیر.

) مخالفت با مقتضاي عقد1ـ 2ـ 2ـ 1
ازدواج مسیار، متضمن شروطی است که با مقتضاي عقد مخالف است، از قبیل: تنازل از حق 

، زیرا نفقه، مسکن و مبیت. شرط تنازل از حق، اگر قبل از عقد صورت گرفته باشد، باطل است
این حقوق هنوز محقق نشده است(اسقاط مالم یجب، صحیح نیست) و اگر ضمن عقد و مقارن با 
آن باشد، با مقتضاي عقد متناقض است و چنین شرطی باطل است و بعضی آن را مبطل عقد 

. )234(اشقر، پیشین، صدانند می
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) نقد دیدگاه بالا1ـ 1ـ 2ـ 2ـ 1
م نکاح مسیار که به تنازل از حق و یا اسقاط آن به صورت شرط قائلین به تحریاشکال عمده
گردد این است که ازدواج مسیار متضمن شروط مخالف مقتضاي عقد و مخالف ضمن عقد برمی

گردد، از این رو این ازدواج باطل گونه شروط نیز موجب بطلان عقد میکتاب و سنت است و این
باطل است میان فقهاي اسلام اتفاق نظر وجود دارد است. در این که شرط مخالف مقتضاي عقد،

ولی ) 252/ حسینی مراغی، پیشین، ص46ق، ص 1405/ نراقی، 44و22، ص6(شیخ انصاري، پیشین، ج
باشد این است که آیا شرط تنازل از حق، خلاف مقتضاي عقد نکاح چه در آن اختلاف نظر میآن
ه اختلافی نیست بلکه اختلاف در صغراي قضیه باشد یا خیر. به تعبیر دیگر، در کبراي قضیمی

است، از این رو باید به طور دقیق مورد بررسی قرار گیرد: 

شرط خلاف مقتضاي عقد
توان به دو دسته مقتضاي ذات عقد و مقتضا به معناي اثر است. مقتضاها و آثار عقد را می

. )112، ص 4ش، ج1386(شهیدي، مقتضاي اطلاق عقد تقسیم کرد 

رط خلاف مقتضاي ذات عقدش
منظور از مقتضیات ذات عقد آن چیزي است که ماهیت و صحت عقد به وسیله آن محقق 

به )248(حسینی مراغی، پیشین، صرود. شود و با از بین رفتن آن، ماهیت عقد هم از بین میمی
ن اثر را شود. ایعبارت دیگر، مقتضاي ذات عقد، اثري است که عقد بدون وجود آن محقق نمی

آن است. به این ترتیب، چنین کند به طوري که عقد بالذات تولید کنندهماهیت عقد ایجاد می
کند که مقتضیات ذات عقد از ارکان داخلی عقد اثري از عقد جدانشدنی خواهد بود و فرقی نمی

که شوري، اثر چنین مقتضایی در امور مادي این است باشد یا از لوازم و آثار خارجی آن. مثلاً این
(شهیدي، پیشین، یا مقتضاي نمک طعام است؛ یعنی این اثر از ذات نمک قابل انفکاك نیست 

و مقتضاي عقد » ملکیت عین«. در امور اعتباري و قراردادي نیز مثلاً مقتضاي عقد بیع)113ص
ذات باشد. شرطی که مخالف با اثر ذات عقد باشد، به علت تلازم متقضا بامی» زوجیت«ازدواج 

عقد، در حقیقت با ماهیت عقد نیز مخالف خواهد بود، از این رو اگر کسی ملک خود را به 
که مبیع به ملکیت او در نیاید و یا با کسی ازدواج کند با این شرط شخصی بفروشد به شرط این

ین گونه شرط با مقتضاي عقد تناقض داشته و باطل است، زیرا به اکه براي او زوجیتی نباشد، این
. )249(حسینی مراغی، پیشین، ص» ازدواج کردم و نکردم«، »فروختم و نفروختم«معنا است که 
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با این توضیح، تنازل از حقوق زوجیت در نکاح مسیار اگر به صورت شرط فعل باشد، مانند 
باشد، زیرا عدم استفاده از حق مبیت و... به طور کلی از مقتضاي عقد خارج میعدم مطالبۀ نفقه، 

فعل و یا ترك فعل (وقوع یا عدم وقوع چیزي در خارج) به عقد ارتباطی ندارد. 
که ضمن عقد شرط شود زوجه حق نفقه، و اگر تنازل، به صورت شرط نتیجه باشد، مثل این

مبیت، ارث و... ندارد و یا زوج حق اخراج زوجه را از شهر او ندارد، این نوع شروط، به طور قطع 
قد نکاح نیست، زیرا مقتضاي ذات عقد نکاح، زوجیت است نه این حقوق. خلاف مقتضاي ذات ع

شرط خلاف مقتضاي اطلاق عقد
یعنی در صورت عدم ـ مقتضاي اطلاق عقد، آن چیزي است که عقد برحسب اطلاق خود

؛ انصاري، 249(پیشین، صاقتضاي آن را دارد. ـ تقیید به اموري مانند وصف، مکان و یا زمان
. دلیل بر عدم بطلان شرط خلاف اطلاق عقد آن است که مقتضیات اطلاق )272ق، ص1415

باشد و عقد بدون این مقتضیات نیز قابل تحقق و تشکیل مقومات و اجزاي عقد نمیعقد، جزء
بنابراین اگر طرفین عقد را به طور مطلق منعقد کنند و )252(حسینی مراغی، پیشین، صاست 

ته باشد، منظور از عقد همان مطلق عقد خواهد بود؛ ولی طرفین اطلاق نیز منصرف خاصی نداش
توانند با درج شرطی در ضمن عقد، اطلاق مزبور را تغییر دهند. می

با این توضیح، شرط تنازل از این حقوق، مخالف مقتضاي بالعرض و اطلاق عقد خواهد بود، 
ها گونه شرطشود گفت که اینمیاما اولاً شرط مخالف مقتضاي اطلاق عقد باطل نیست و ثانیاً ن

باشد بلکه در این امور باید ادله حکم نیز به طور کلی به جهت مخالفت با مقتضاي عقد باطل می
شرع، یعنی ادله وجوب نفقه زوجه در عقد دائم، حق مبیت زوجه، حق ارث زوجین، حق تسلط 

ارند و به حکم شرع بر دیگر دزوج بر زوجه در اسکان و دیگر حقوقی که زوجین نسبت به یک
زوجیت مترتب است، بررسی شود. 

وجوب نفقه«ممکن است این ادله با ادله نفوذ و صحت شرط، قابل جمع باشد. مثلاً در مورد 
زوجه بر زوج، علاوه بر وجود رابطه زوجیت، لازم است این زوجیت دائمی باشد و نیز زوجه در 

عنی در صورت انقطاعی بودن زوجیت و یا نشوز تمکین کامل زوج باشد، در غیر این صورت، ی
. پس این چنین نیست )99، ص 25ش، ج1363(بحرانی، » زوجه بر زوج واجب نیستزوجه، نفقه

وجوب نفقه و ترتب آن بر زوجیت مطلق باشد. به همین جهت ممکن است ادله وجوب که ادله
سازد، در نتیجه، دلالت ادله به این وفاي به شرط، ادله وجوب نفقه را تخصیص بزند و آن را مقید 

شکل باشد که در ازدواج دائم، نفقه زوجه غیر ناشزه به شرطی بر زوج واجب است که ضمن عقد 
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از حق نفقه خود گذشت نکرده باشد و یا آن را اسقاط نکرده باشد. در نتیجه، بطلان یا صحت این 
هم نیست. ها، به جهت مخالفت یا موافقت با مقتضاي بالعرض عقدشرط

) شرط مخالف کتاب و سنت2ـ 2ـ 2ـ 1
در مورد بطلان شرط خلاف شرع(شرط مخالف کتاب و سنت) بین فقهاي عامه و خاصه «

ش، 1377؛ خوئی، 246، ص10ق، ج1414(ابن مطهر، » اتفاق نظر وجود دارد و بحثی در آن نیست. 
باشد این است اختلاف نظر میچه مورد بحث وآن)480، ص3م، ج1973؛ ابن قیم، 281، ص5ج

باشد یا که اولاً منظور از شرط مخالف شرع چیست، ثانیاً آیا اشتراط این حقوق، مخالف شرع می
نه. 

، شرطی »شرط خلاف کتاب و سنت«با توجه به روایات وارد شده در این خصوص، متصور از 
ناحیه شارع حکم الزامی اعم از اي اگر ازاست که مخالف احکام شرع باشد. بنابراین در هر واقعه

فعل و ترك فعل وجود داشت باید تبعیت کرد و شرطی که مخالف با این حکم باشد، باطل است. 
شود، زیرا حقوق با نظر به این توضیحات، حکم اشتراط تنازل از حقوق زوجیت معلوم می

زوجیت از احکام وضعی است و احکام وضعی نیز از دو حال خارج نیست:
جعل حکم وضعی مانند سایر احکام از ناحیه شارع مقدس به جهت مصالح و مفاسدي «ـ الف

، بنابراین اشتراط )161ق، ص1412(صدر، » است که در متعلقات آن وجود دارد، مانند: طهارت
علیه خارج است، ثانیاً در صورت مخالفت با طاهر بودن میته، باطل است، زیرا اولاًً از توان مشروط

رعی، مخالف کتاب و سنت است و در صورت موافقت با مجعول شرعی از قبیل مجعول ش
تحصیل حاصل و شرط لغو است. 

باشد. باب جعل حکم وضعی از ناحیه شارع مقدس به لحاظ رعایت حال شخص میـب
باشد و این حقوق از این قبیل است؛ جعل حق براي شخص به معناي تسلیط او بر آن حق می

یی است که هر صاحب حقی بر حق خود سلطنت داشته باشد و به همین سبب یک اعتبار عقلا
عقلا بر این نکته که هر حقی قابل اسقاط است اتفاق نظر دارند و اساساً حق را به همین معنا 

اند حق آن است که قابل اسقاط باشد. تعریف کرده و گفته
تسلط زوج بر زوجه در در نتیجه، حقوق زوجیت، مانند حق نفقه، حق مبیت و قسم، حق

اسکان و خروج از منزل، اشتغال به کار و غیره، که در نکاح مسیار با شرط ضمن عقد اسقاط و 
گیرد، اگر چه همانند اغلب خیارات، مجعول شرعی است اما چون مورد تنازل و گذشت قرار می

تراط اسقاط باشد. بنابراین اشحق اشخاص است وضع و رفع آن در حیطه اختیار صاحب حق می
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که نص خاص و یا مانع دیگري وجود آن خلاف کتاب و سنت(خلاف شرع) نخواهد بود، مگر این
داشته باشد. 

) بررسی سه اشکال1ـ 2ـ 2ـ 2ـ 1
ممکن است گفته شود وجوب نفقه زوجه بر زوج، و مانند آن، به حکم شرع، اشکال اول: 

ن تکالیف، مخالف کتاب و سنت است و به همین تکلیف وجوبی است، بنابراین اشتراط اسقاط ای
جهت است که به نظر بسیاري از فقها اسقاط حق نفقه زوجه به شکل شرط ضمن عقد باطل 

؛ به بیان دیگر، مطابق)95، ص 31ق، ج1394؛ نجفی، 302، ص2ش، ج1367(موسوي خمینی، است 
پرداخت بهالزامامرآیاکهاما سؤال اصلی این است. استشوهرعهدهبهزناسلامی، نفقهفقه

به صورت توانندمیعقدطرفینکهباشدمیحقوقازیااستتغییرغیرقابلونفقه، حکم تکلیفی
توافق نمایند.آنشرط ضمن عقد بر اسقاط
در پاسخ باید گفت: 

بود؛ نخواهدجایزآنخلافشرطصورتایندرباشدشرعیتکلیفنفقهماهیتاولا: اگر
. نه حقاستتکلیفخانوادهبرشوهرسرپرستیمعتقدنددانانحقوقازبرخیکهطورهمان

روابطدرشارعکهاستشرعیحکمیکانفاق،بهاز این رو الزام)226صش،1378کاتوزیان، (
البته طبق این مبنا . دادتغییرتوافقباراشرعیحکمتواننمیونمودهتکلیفشوهربرزوجین

شود ولی موجب بطلان عقد نکاح ط عدم انفاق فقط شرط ضمن عقد نامشروع میدر صورت شر
شماربهزوجهحقوقباشد، ازشوهرتعهدوزوجهحقوقعنوانبهانفاقبهالزاماگرشود؛ امانمی
اسقاطخلاف، قابلدلیلفقدانصورتدرهمحقوقواستحقنفقهصورتایندر. رودمی
زوجهنفقهالبته. شودرو نمیروبهمشکلیبانفقهاسقاطدرزوجیناشتراطروایناز1. باشدمی
تکلیفومؤاساتوجوببابازاقاربنفقهدرانفاقبهالزاماست، زیرا تکلیفاقاربنفقهازغیر

از این رو . کندساقطآن رابتواندتانیستگیرنده یک حقنفقهبراينفقهواستمحضشرعی
تکلیفبهالزامومعروفبهامربابازفقطبلکهکنند،شکایتنفعذيبابازنندتوانمیاقارب

که برخی از حقوق زوجیت مانند نفقه، قابل اشتراط اسقاط یا تنازل در اهل سنت براي اثبات اینـ1
شود نه حکم تکلیفی محض، به باشد و در نتیجه آن، حق محسوب میزمان انعقاد عقد نکاح می

اند که در بخش اول مقاله مورد بررسی آیات و روایات و... ) تمسک کردهمستندات فقهی( برخی
گردید. 
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دینبهونیستمطالبهقابلاقاربگذشتهنفقهدلیلهمینبه. کنندشکایتتوانندمیشرعی
بـهزوجهگذشتهاست، از این رو نفقـهحقزوجه یکنفقهآن،خلافبراما. شودنمیتبدیل
برو فقه امامیهیحنبلوی، شافعیمالکاسـت. فقه اسقاطومطالبـهقابـلوشودمیتبدیلدیـن

عدم وبه پرداخت نفقهدادگاه حکم بعد ازیحنففقهاما بنا بر؛ نموده استحیبودن نفقه تصرنید
)7367صم، 2006، یلحیز(. ردیگیقرار مونیجمله دازامیانیپرداخت آن توسط زوج، نفقه ا

اگر زوجه بعد از گذشت مدتی از عقد نکاح با شرط ضمن عقد مبنی بر عدم مطالبه نفقه بنابراین
شود و شوهر مکلف و الزام به مخالفت کند، نفقه زوجه به عنوان دین بر ذمه زوج ثابت می

نفقه حق شرعی زن است و به وسیله قرآن و سنت شود. به عبارت دیگر،پرداخت نفقه همسر می
که زن آن را آور نیست پرداخت آن الزاممت ثابت شده است و فقط تا زمانی و اجماع علماي ا

را به گرفتن این حق مجبور نماید. وي تواند مطالبه ننماید، زیرا حق زن است و هیچ کس نمی
البه نماید و شرط اولیه زوج طتواند براساس شریعت هر وقت خواست آن را از زوج مولی می

ا براي همیشه از ذمه مرد ساقط نماید. تواند این حق شرعی رنمی
درست است که تأدیه نفقه زوجه بر زوج واجب و حکم تکلیفی است، اما این وجوب، به ثانیاً: 

مطالبۀ زوجه(ذي حق) منوط است که با اسقاط حق توسط او در زمان انعقاد عقد نکاح تکلیف از 
رفین حقوق و تکالیف متقابلی را ایجاد رابطۀ زوجیت، براي ط«شود؛ به بیان دیگرزوج برداشته می

کند؛ اداي حقوق زوجه، تکلیف براي زوج، و متقابلاً اداي حقوق زوج، تکلیف براي زوجه می
. )55، ص2ق، ج1409(محقق حلی، » است.

ثالثاً: شرط اسقاط نفقه زن در ضمن عقد به این معنا نیست که زن استحقاق نفقه را ندارد تا 
تلقی شود بلکه به این معناست که زن به خاطر مصالح زندگی زناشویی، از مخالف با حکم شرعی 
نماید؛ به بیان دیگر، اگر به صورت شرط نتیجه، اشتراط عدم استحقاق زن شوهر مطالبه نفقه نمی

براي دریافت نفقه را نماید به طور قطع شرط باطل است، ولی اگر به صورت شرط فعل باشد، 
ا شرط کنند، شرط صحیح خواهد بود. یعنی عدم انفاق فعلیه ر

که نص بنابراین اشتراط اسقاط آن خلاف کتاب و سنت (خلاف شرع) نخواهد بود، مگر این
خاص و یا مانع دیگري وجود داشته باشد، زیرا اولاً نفقه داراي دو جنبه حقیت و حکمیت است، از 

رود. حکم شوهر به شمار میباشد و از سوي دیگر از امور واجب نسبت به یک سو حق زوجه می
باشد و هرگاه زن حق نفقه خود را به صورت شرط فعل(عدم مطالبه حق) وجوب به حق منوط می

ماند. بلکه در زمان انعقاد عقد، مورد تنازل و گذشت قرار دهد موضوعی براي بقاي وجوب نمی
ي مخالفت شرط با هرگاه زن و شوهر توافق نمایند که همسر به شوهر انفاق کند، موضوعی برا
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. در ازدواج مسیار، زن از حق نفقه )311، ص17ق، ج1416ي، سبزواريموسو(کتاب و سنت نیست. 
گذرد، با چنین تنازلی، عهده شوهر از حکم وجوب پرداخت نفقه برداشته خود به هر دلیلی می

شود. می
رع آن را بر عقد رابعاً: تحقق عقد بدون نفقه ممکن است، زیرا نفقه از اموري است که شا

باشد، مثل خیار مجلس و خیار حیوان در بیع که قابل مترتب کرده است و حقی قابل اسقاط می
. )50(نراقی، پیشین، صاسقاط و اشتراط خلاف است 

بنابراین میان اسقاط حق و اسقاط تکلیف تفاوت وجود دارد؛ شرط اسقاط تکلیف خلاف شرع 
نیست. در نتیجه، اگر در زمان انعقاد عقد نکاح، شرط است ولی شرط اسقاط حق، خلاف شرع 

شود که زوج، تکلیف بر تأدیه نفقه زوجه و یا رعایت حق قسم او و یا اداي دیگر حقوق زوجیت 
نداشته باشد و یا شرط شود که زوجه به تمکین و اطاعت از زوج در اسکان و مانند آن مکلف 

تاب و سنت باطل است، در عین حال موجب بطلان ها به علت مخالفت با کنباشد، این گونه شرط
عقد نکاح نیست، اما اگر ضمن عقد شرط شود که طرفین حقوق متقابل خود را اسقاط کنند و 

حق، تکلیف مطالبه ننمایند، این شرط با کتاب و سنت مخالفتی ندارد و با اسقاط حق توسط ذي
شود و عقد و شرط هر دو صحیح است. مقابل نیز ساقط می

یجبلماشکال دوم: اسقاط ما
اشکال دیگري که در نظریه برخی از مخالفین نکاح مسیار مطرح شده، این است که اسقاط 

باشد و اسقاط مالم یجب صحیح نیست، چون حق نفقه با شرط ضمن عقد اسقاط مالم یجب می
د ندارد تا زمان اجراي صیغه عقد، هنوز حق نفقه واجب نشده است، از این رو چنین حقی وجو

. )193(اشقر، پیشین، صاسقاط شود. 
جواب اشکال بالا این است که اولاً: شرط اسقاط حق نفقه در ضمن عقد، در واقع به این معنا 

شود پس از استحقاق، آن را مطالبه ننماید. شرط اسقاط حق یعنی تعهد است که زوجه متعهد می
بر عدم استفاده از حق. 
ر اعتباري با حقایق خارجی فرق قائل شد؛ عدم جواز اسقاط مالم یجب، ثانیاً: باید میان امو

باشد، نه احکام و امور اعتباري، زیرا در این امور، براساس حکم عقلا، بر حقایق خارجیه ناظر می
دانند، آید در اعتباریات جایز میعقلا چنین حکمی را ندارند و اسقاط حقی را که بعداً به وجود می

االله یۀمرحوم آاز این رو)224ش، ص1376(یزدي، حق خیار غبن در عقد بیع. مانند اسقاط
الازمنۀ عیالاسقاط جموم، امایکل یالزوجۀ تقبل الاسقاط فۀنفق: «گویددر این باره مییخوئ

است، همسر در هر روز قابل اسقاطنفقه؛ الاشکال و ان کان الجواز اظهر...منخلویالمستقبلۀ فلا 
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قول به و اگر چهستیاز اشکال نید، خالیخود را اسقاط نماندهیآامیزن نفقه تمام اکهنیااما
. )315، ص 2جپیشین، خوئی، (»جواز اسقاط، اظهر است... 

نیاشکال سوم: اسقاط توارث زوج
زمره احکام است و دربرند. ارث دیگر ارث میاز هم1سوره نساء12زن و شوهر به دستور آیه

شود. در حالی که در ازدواج مسیار بعضی تراضی و توافق افراد، مورد تساقط و تنازل واقع نمیبا
دیگر ارث ببرند و شود و زوجین حق ندارند از هممواقع، شرط اسقاط توارث بین زن و شوهر می

باشد. این شرط مخالف کتاب و سنت بوده و از این رو باطل می
هایی که به صورت عقد مسیاري منعقد فت اولاً: در اکثر ازدواجدر پاسخ به این اشکال باید گ

شود، از زوال توارث سخنی نیست. ثانیاً: بدون شک، در این ازدواج، توارث میان اولاد و والدین می
شود، درست است وجود دارد، اما در توارث بین زن و شوهر که احیاناً در این نوع ازدواج واقع می

هور فقهاي عامه و خاصه، ارث از زمره احکام شرعی است و آیه یاد شده زن که بر مبناي نظر مش
که اشخاص چنان)196صق، 1394، 39، ج(نجفیو شوهر را از صاحبان فرائض معرفی نموده است

توانند ضمن عقد لازم، شخص ثالثی را وارث خود قرار دهند و یا ضمن عقد نکاح، محرومیت نمی
، اما بعضی از موافقین ازدواج مسیار در این مورد نیز بین شرط فعل و ورثه از ارث را شرط نمایند

اند اگر در این نکاح شرط ضمن عقد( زوال توارث)، به و گفتهشرط نتیجه تفاوت قائل شده
. با )11(مکارم شیرازي، پیشین، درسصورت شرط فعل، یعنی عدم مطالبه ارث، باشد جایز است. 

منْ بعد و لَکم نصف ما ترََك أَزواجکم إنِْ لَم یکنْ لَهنَّ ولَد فإَنِْ کانَ لَهنَّ ولَد فلََکم الرُّبع مما ترََکنَ: «12. النساء: 1
 َینَ بهِا أویۀٍ یوصصا تَومنُ منَّ الثُّمَفلَه لَدو فإَِنْ کانَ لَکم لَدو یکنْ لَکم إِنْ لَم ا ترََکتُممم عنَّ الرُّبلَه ینٍ ود دعنْ بم رَکتُم

لکلِّ واحد منهْما السدس فَإِنْ کانوُا وصیۀٍ توُصونَ بهِا أوَ دینٍ و إِنْ کانَ رجلٌ یورثُ کلالۀًَ أوَِ امرأََةٌ و لهَ أَخٌ أوَ أُخْت فَ
 نَ اللَّهیۀً مصو ضَارینٍ غَیرَ مد َیۀٍ یوصى بهِا أوصو دعنْ بم ی الثُّلُثف شرَُکاء مَک فهنْ ذلأَکثرََ میملح یملع اللَّه ؛ اگرو

آنها، نصفدینپرداختازپسواندکردهکهوصیتىدادنانجامازنداشتند، پسفرزندىزنانتان
انجامازپسنبودفرزندىراشمااگرو. آنچهارمیکداشتندفرزندىاگرو. شماستآنازمیراثشان

اگرو. استزنانتانآنازمیراثتانچهارمیکهایتانوامپرداختازپسوایدکردهکهوصیتىدادن
اوفرزندنهوباشدپدرنهوىبرمیراثوبمیردزنىیامردىگراو. آنهشتمیکبودیدفرزندىداراى

یکدرهمهبودندیکىازبیشاگرو. بردششمیکدوآنازیکهرباشدخواهرىیابرادررااواگر
ازپسنیزوباشدزیانمندوارثتانبراىکهآنبىاستکردهکهوصیتىدادنانجامازپس- مالسوم
». استبردباروداناخداوشمابهخداازاستاندرزىاین. هستندیکشر-دینشاداى
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دانند، توارث را صر عامه و خاصه با این که ازدواج مسیار را جائز میاین حال، برخی از علماي معا
دهند. ردیف با نفقه و مبیت قرار نمیهم

این نکاح مانع «گوید: سید علی حسینی سیستانی از فقهاي معاصر شیعه در این باره میاالله آیۀ
واند سهم خود را به دیگر تشرعی ندارد، اما گذشت از حق ارث بر اسقاط آن تأثیري ندارد، اما می

. )105(حسینی بقاعی، پیشین، ص» ورثه ببخشد یا آن را به دیگر ورثه واگذار کند. 
گذشت زن از حق نفقه «دهد: االله شیخ جواد تبریزي در این زمینه چنین فتوا مییۀچنین آهم

وهر بمیرد، و قسم، جایز بوده و اشکال شرعی ندارد، اما گذشت از حق ارث صحیح نیست و اگر ش
. )106(پیشین، ص» تواند حق ارث خود را به دیگر ورثه واگذار نماید. می

کدام از زن و مرد، تنازل از ارث براي هیچ«دهد: یکی از علماي اهل سنت نیز چنین فتوا می
باشد، چون اسقاط هنگام انعقاد عقد جایز نیست، زوال حق مطالبه آن بعد از عقد نیز جایز نمی

ق، 1427، فقیه(»آید، اما اسقاط آن، بعد از وفات همسر مانعی ندارد. استحقاق پیش میقبل از
. ثالثاً: بر فرض که برخی مردان یا زنان در ازدواج مسیار، شرط زوال توارث نمایند )4089، ص10ج

و چنین شرطی باطل باشد، اما بر مبناي فقه شافعی و حنفی و طبق نظر غالب فقهاي امامیه 
گردد. سد سبب فساد عقد نمیشرط فا

)دیدگاه متوقفان3ـ 1
هاي سعودي، در مورد حکم ازدواج مسیار توقف بعضی از علماي الأزهر و استادان دانشگاه

کنیم. دانیم حکم نمیدانیم نکاح مسیار چیست و درباره چیزي که نمیاند ما نمیکرده و گفته
الصیر، از این گروه هستند که نظریه مشخص شیخ محمد صالح بن عثمین و دکتر عمر بن سعود

(اشقر، اند موضوع به تحقیق و بررسی و دقت بیشتري نیاز دارد. و روشنی را بیان نکرده و گفته
. )184و183پیشین، ص

) دیدگاه فقهاي خاصه و ادلّه آنان2
د، البته چه که به علماي امامیه منسوب است ایشان قائل به جواز چنین نکاحی هستنبنابر آن

مشروط به شرایطی. بنابراین نظر علماي شیعه در این مورد یکسان است ولی علماي اهل سنت 
(مکارم شیرازي، پیشین، اند در این مسئله به سه گروه تقسیم شده و اکثریت آنها به جواز قائل شده

. )22ص
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ین موضوع را دلیل علماي خاصه این است که ادله نکاح دائم و اطلاقات آیات و روایات، ا
شود، زیرا نکاحی است جامع همه شرایط؛ صیغه عقد دائم خوانده شده، مهریه دارد، اگر شامل می

حضور شهود را هم لازم بدانند شهود هم حاضرند، پس تمام شرایط جمع است.
ضی را هم شامل است ولی زدودن بع)24(نساء/»...و أُحلَّ لَکم ما وراء ذلکم«اما دلیلی مانند 

زند و این یک نوع تنازل و گذشت زن از بعضی از حقوق خود از حقوق، به اصل نکاح ضرري نمی
خواهم. بیان فنی القسم نمیتواند بگوید من نفقه، سکنی و حقباشد، چون حق اوست و میمی

شود کند و اخلاقاً هم متعهد میاین مطلب چنین است که گاهی زن در عقد چیزي را شرط نمی
گیرد؛ این اشکالی مرد چیزي نخواهد و اصلاً مسئله تنازل از حق، در صیغه نکاح قرار نمیکه از

شوند که چیزي دهند و اخلاقاً هم متعهد میندارد و بسیاري از افراد در متن عقد شرطی قرار نمی
گیرد که دو حالت دارد کهمطالبه نکنند. ولی گاهی تنازل و گذشت از حق در متن عقد قرار می

)23، ص1383(مکارم شیرازي، ـ به صورت شرط نتیجه2ـ به صورت شرط فعل؛ 1عبارت است از: 
توضیح این دو حالت به قرار زیر است: 

به صورت شرط فعلـ 1
کنم و از تو نفقه و قسم کند؛ به این بیان که بگوید من با تو ازدواج مییعنی فعلی را شرط می

کند که مطالبه نکند. در ندارد، چون حق اوست، ولی شرط میکنم؛ این شرط اشکالیرا طلب نمی
بسیاري از موارد این چنین است و به زودي در مورد ارث خواهد آمد و خواهیم گفت که پدر حق 
دارد به فرزند خود بگوید که این خانه براي تو به شرط این که در هنگام تقسیم ارث، چیزي را 

گوید به شرط این که مطالبه نکنی که وارث نباشی بلکه مینگوید به شرط ایمطالبه نکنی. نمی
باشد. در موضوع بحث ما نیز زن متعهد شده که مطالبه نفقه و که شرط فعل است و بلامانع می

قسم نکند. 

به صورت شرط نتیجهـ 2
؛ »النفقه و القسمیأتَزوجک علی أن لا یکون لک حقٌّ ف«گوید: به این صورت که مرد می

که حقی نداشته باشی. این حالت (که تنازل از حق، به کنم به شرط اینیعنی با تو ازدواج می
باشد) مورد بحث و ایراد است که آیا این حق قابل اسقاط صورت شرط نتیجه و اسقاط حق می

است یا نه. به عبارت دیگر، این حق که قابل گذشت است، آیا قابل اسقاط هم هست؟
ید: این حکم الهی است که مرد باید نفقه همسرش را در عقد دائم ممکن است کسی بگو

بدهد و تقسیم عادله مبیت را انجام دهد و اگر چنین نکند خلاف حق رفتار کرده است. 
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آیا این حق قابل اسقاط است؟ این اول کلام است و اگر شک کنیم که قابل اسقاط است یا 
باشد و از این رو بعضی به مقتضاي عقد نکاح مینه، اصل، غیر قابل اسقاط بودن حقوق زوجیت 
اند، معتقدند که نباید به صورت شرط نتیجه باشد از متأخرین هم که نکاح مسیار را صحیح دانسته

بلکه باید به صورت شرط فعل باشد. 
خواهند ازدواج مسیار کنند، باید شرط را در متن عقد نیاورند و اگر شرط را در نتیجه: اگر می

آورند به صورت شرط فعل بیاورند، نه به صورت شرط نتیجه، چون مشکوك است. عقد میمتن
اند که سوده بنت برخی از علما براي شرط فعل از صحیح بخاري و صحیح مسلم شاهد آورده

زمعه (یکی از همسران پیامبر) پیر شده بود و به حضرت عرض کرد یا رسول االله! من حق قسم 
، 5ق، ج1414(بخاري، تواند از حق خود تنازل نماید. شیدم؛ پس زن میخود را به عایشه بخ

. )1998ص

گیرينتیجه
ازدواج مسیار، ازدواجی است که تمام شرایط نکاح را به صورت کامل داراست و تنها تفاوتش 
با ازدواج دائم معمولی در این است که زن از بعضی از حقوق خود مانند حق نفقه، مبیت و مسکن 

باشد، مادامی که زن با اختیار کامل خود کند و از لحاظ شرعی، ازدواجی صحیح مینظر میصرف 
و به دور از هرگونه اجبار و اکراه از بعضی از حقوق زوجیتش صرف نظر کند. 

با این حال، مخالفین عامه ازدواج مسیار، بنابه دلایل مخالفت شرط ضمن عقد با مقتضاي 
ت، مخالفت با اهداف و مقاصد نکاح، مخالفت با طبیعت نکاح، جهل نکاح، مخالفت با کتاب و سن

زن نسبت به حقوق زوجیت و در نتیجه تضییع حقوق وي، ظلم و وهن نسبت به شخصیت زن، 
سازي جهت بروز انواع مفاسد، شباهت به نکاح لیلیات و نهاریات و طبق قاعده فقهی سد زمینه

دانند. میذرائع، این نوع از ازدواج را غیرمشروع 
که در این ازدواج، تمام ارکان و شروط نکاح متعارف موافقین عامه نکاح مسیار به دلیل این

شود و بنابر عموم و اطلاق ادله مشروعیت نکاح دائم و مصالحی که در این شرعی رعایت می
دانند و به تفصیل به ادله مخالفین پاسخبینند، عقد و شرط ضمن آن را صحیح مینکاح می

- گردد ایناند و عمده دلیل آنان که به اشتراط تنازل از حق و مخالفت با کتاب و سنت برمیداده
چنین جواب داده شد که شرط اسقاط بعضی از حقوق زوجیت، مخالف مقتضاي ذات عقد نیست و 
شرط مخالف مقتضاي اطلاق عقد اولاً باطل نیست، ثانیاً در این موارد ادله حکم شرع باید 

شود. ملاحظه
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چنین اگر ضمن عقد شرط شود که طرفین حقوق متقابل خود را اسقاط کنند و مطالبه هم
شود و عقد و شرط هر ننمایند، زیرا با اسقاط حق توسط صاحب حق، تکلیف مقابل نیز ساقط می

دو صحیح است. 
فقهاي خاصه نیز این ازدواج را در صورتی که شرط ضمن عقد به صورت شرط فعل واقع 

دانند. دد، نه به صورت شرط نتیجه صحیح میگر
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١یمرفت از آن، از منظر قرآن کرهاي برونمسلمانان و راهیناختلاف و تفرقه ب

٢»جیمحمود احمدي میاندکتر «

چکیده
رفت از آن از منظر قرآن کریم، موضوع نوشتارهاي برونو راهناختلاف و تفرقه بین مسلمانا

بستگی مسلمانان به عنوان نویسنده ابتدا به ضرورت پرداختن به مسئله اتحاد و هماست. حاضر
پردازد:محکمات قرآن اشاره نموده، سپس به موضوعات زیر به عنوان سؤالات فرعی بحث می

هاي قرآن براي حل اختلاف بین مردم، کارانواع اختلاف در قرآن، ریشه اختلاف بین مردم، راه
رفت از آن از منظر قرآن کریم.هاي برونکاراختلاف در دین و راه

روش بحث در این نوشتار، روش کلامی است و از پرداختن به روش فقهی و حقوقی اجتناب شده 
است.

.، تقریب، وحدتهاختلاف، تفرقه، سلم، دین، بغی، امت واحدواژگان کلیدي:

قدمه م
قرآن است.هاي قرآن کریم از آموزه،گرایی و وحدت امت اسلامیاتحاد، انسجام، هم

نماید. مسلمانان را به اعتصام به حبل الهی و پرهیز از تفرقه دعوت می
رفت از آن هاي بروناه قرآن کریم و راهدر این نوشتار، اختلاف و تفرقه بین مسلمانان از دیدگ

هاي قرآن براي حل اختلاف بین کارانواع اختلاف در قرآن، ریشه اختلاف بین مردم، راهنیز و 
بحث رفت از اختلاف دینی از منظر قرآن کریم هاي برونمردم، اختلاف در دین و منشأ آن و راه

و بررسی شده است.
پرهیز گردیده داوري و از هر گونه پیششدهو آیات قرآنی استناد بیشتر به منابع مقالهدر این 

درآمدي بر وحدت اسلامی است. این بحث، پیشاست.

. 09/09/1391؛ تاریخ تأیید: 25/11/1390تاریخ ورود: ـ 1
.جامعۀ المصطفی العالمیۀاستادیار ـ 2
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از روش فقهی و وش کلامی است و ر،به مسئله از منظر آیات قرآنیدر پاسخ نوشتار روش
ي کاملاً متفاوت احقوقی اجتناب شده است، زیرا پرداختن به مسئله از نگاه فقهی و حقوقی نتیجه

ناظر است ولی نگاه فقهی و حقوقی به مقام توَاصوا باِلْحقِّخواهد داشت. نگاه کلامی به مقام 
نماید. با توجه به زیستی پیروان مذهب را بررسی میتعامل و تعایش ناظر بوده و چگونگی هم

اي انجام هاي ارزندهشهاي اخیر، اندیشمندان مسلمان در این باره پژوهاهمیت موضوع در سال
الاسلامیه مقالات خوبی ارائه شده ةاند و در نشریات مجمع جهانی تقریب و سایت الوحدداده

است، اما پرداختن به موضوع از منظر و روش کلامی و تفکیک آن از منظر و روش فقهی و 
یبی معاصر به آن حقوقی کمتر مورد توجه قرار گرفته و تنها در مقالات بعضی از اندیشمندان تقر

االله جوادي آملی یۀهاي علامه طباطبایی و آگیري از اندیشهاشاراتی شده که در این نوشتار با بهره
تکمیل گردیده است.

از ،آمیز با پیروان ادیان الهیزیستی مسالمتبستگی مسلمانان با یکدیگر و هماتحاد و همـ 1
محکمات قرآن است. 

اسلام آیین صلح و صفا
/ مقاله طرح وحدت اسلامی و 12(مجله اندیشه تقریب، شماره سوره بقره208داوند در آیه خ

نماید و مؤمنان را به صلح و صفا دعوت می؛ مقاله فقه وحدت و وحدت فقهی)42مجله فقه، شماره 
بیان ورود در سلم و بسنده کردن به دین خدا در اندیشه و رفتارکه عبارت است ازراه حفظ آن را 

شود وگرنه با خروج . تنها در این صورت است که وحدت و سعادت دنیا و آخرت تأمین میکندمی
وحدت ،زدهاسرائیل و دیگران سرگونه که از بنیهمان،از سلم و دخول در تصرف در آیات الهی

: 208(بقره/رسد.لاك عمومی فرا میهت بربسته و خدینی از هم گسسته و سعادت دنیا و آخرت ر
) و (جوادي آملی، ینٌأیَها الَّذینَ آمنوُا ادخلُوُا فی السلْمِ کَافَّۀً و لا تَتَّبِعوا خطُوُات الشَّیطانِ إِنَّه لَکُم عدو مبِیا

.)267، ص10، ج 1387
،صلح و سازش و اتحاد و برادري در درون حوزه اسلامی است،منظور از سلم در این آیه

به مؤمنان است و آنان را در محدوده داخلی ایمان و اسلام به انقیاد و اتحاد فرا چون آیه خطاب
. )101، ص2(طباطبایی، جداردخواند و از تفرقه باز میمی

راه شیطان؛اختلاف
خداوند مؤمنان را در حوزه ایمانی و اسلامی به انقیاد و اتحاد که همان راه انبیاست فراخوانده 

و بوده دارد، زیرا شیطان دشمن آشکار بشر هاي شیطان بر حذر میوي گامو آنان را از پیر
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ولاَ تَتَّبِعوا خطُوُات الشَّیطاَنِ إِنَّه لکَم عدو «ار است؛بهاي او براي فرد و جامعه زیانقدم
)208(بقره/.»مبِینٌ

م تبعیت از خطوات بر پایه تقابل میان صدر آیه (دعوت به صلح و صفا و سلم) و ذیل آیه(عد
هاي شیطان است، چون صدر آیه مؤمنان را به اتحاد و انقیاد شیطان)، اختلاف و تفرقه از راه

کند، پس تفرقه راه شیطان است،هاي شیطان نهی میخواند و ذیل آن از پیروي راههمگانی می
.که صلح و اتحاد مسیر انبیاستچنان

چون:،، وسوسه شیطان استافکنی در هر کسبنابراین، نیت اختلاف
و أنََّ هذا صراطی «؛و وحی و برهان است» صراط مستقیم«راه شیطان در برابر :اولاًًً

هبِیلنْ سع ُلَ فتََفرََّقَ بِکمبوا السلا تتََّبِع و وهیماً فَاتَّبِعتَقس؛153(انعام /»م(
آید، بلکه سبب فاعلی ود به خود پدید نمیثانیاً: فکر، امر وجودي است و هیچ امر وجودي خ

خواهد؛ می
شود و ذهن فقط سبب زیرا فکر در ذهن ایجاد می،تواند خود ذهن باشدسبب آن نمی:ثالثاً

فاعلی.أقابلی است نه مبد
ویا الهامات فرشتگان، )8(شمس/»فَألَهْمها فُجورها و تَقْواها«:سبب فاعلی افکار، الهام الهی

إنَِّ الشَّیاطینَ لَیوحونَ إلِى أوَلیائهِم «یا القائات شیاطین )30(فصلت/»نزََّلُ علَیهِم الْملائکۀَُتتََ«
ُلُوکمیجاداست.)121(انعام/»ل

که از وحی الهی استفاده شده ،عقل سالم و نیز نقل معتبر استو میزان تشخیص این دو،
م نظر و اندیشه یا عمل و انگیزه حاصل شد، اگر با میزان چه براي غیر معصوم، در مقااست هر آن

در این » غیر معصوم«الهی(عقل و نقل معتبر) مطابق نبود، القاي شیطان و وسوسه اوست. قید
از کوثر وحی یا الهام الهی سیراب است و به استدلال عقلی یا جمله براي آن است که معصوم

.)270(جوادي آملی، پیشین، صنقلی نیازي ندارد

اقسام سلم و صلح
اتحاد، صلح و انقیاد همگانی در سه حوزه مطرح است:

و اسلامی مسلمانانحوزه ایمانیالف) 
)208(بقره/»یا أَیها الَّذینَ آمنُوا ادخلُُوا فی السلمِْ کَافَّۀً«مانند آیه:

)10(حجرات /»یکمُإنَِّما الْمؤمْنُونَ إِخْوةٌ فَأصَلحوا بینَ أَخَو«و آیه 
خواند و از هر گونه تفرقه منان و مسلمانان را به سلم، صلح و صفا فرا میؤو آیاتی که م

، با مهربانی زیر سایه )29(فتح/»أَشداء علىَ الْکُفَّارِ رحماء بینهَم«دارد تا بر اساس داخلی بازمی
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را موظف کرده است که اگر مؤمنان یم آمیزي داشته باشند، و قرآن کراسلام، زندگی مسالمت
او را .کردو اختلاف ایجاد هبا مؤمنان دیگر درگیر شد،کسی در حوزه اسلامی داعیه مؤمن بودن

مهار و آن اختلاف را برطرف کنند.
هاي گوناگون یا تشخیص بر پایه رهنمود قرآن کریم، اگر دو گروه از مؤمنان بر اثر برداشت

راه موعظه و نصیحت بین آنان را اصلاح کرد و از برخاستند، در آغاز باید باطل با هم به مبارزه
ستم روا داشتند، نباید به صرف موعظه ان چه گروهی صلح عادلانه را نپذیرفتند و بر دیگرچنان

نشاند تا به قانون الهی تن در خود بسنده کرد بلکه باید آن گروه ستمگر را با مبارزه بر سر جاي
که بین متنازعان صرفاً ابع قانون الهی شدند، باید بینشان را با عدل اصلاح کرد، نه ایندهند، اگر ت

دیده را از جا محمود و ممدوح نیست، بلکه باید حق ستمصلح ایجاد کرد، چون سازش در این
واداشت تا از حقش بگذرد، زیرا این کار که ستمدیده راستمگر ستاند و به او بازگرداند، نه آن

ولی از عدالت دور است و صلح غیرعادلانه همان سوزش جانکاه ن است صلح پدید آورد،ممک
.)274، ص 10؛ (جوادي آملی، ج)9(حجرات/بخشاست نه سازش آرام

حوزه پیروان ادیان الهیـ ب
میان به کلمه توحید که همان اصل مشتركرا در قرآن کریم پیروان ادیان الهی وندخدا

آمیز داشته باشند؛زندگی مسالمتآن،ه است تا در پرتو آنهاست، فرا خواند
ه قُلْ یا أَهلَ الْکتابِ تَعالَوا إلِى کلَمۀٍ سواء بیننَا و بینَکُم أَلاَّ نَعبد إِلاَّ اللَّه و لا نُشرْكِ بِ«
)64عمران/(آل»شَیئاً

ی)وحدت جهان(حوزه جوامع بشريـ ج
با کافران و مشرکانی که به جامعه اسلامی آسیبی را آمیز مسلمانان خداوند زندگی مسالمت

؛کنند، جایز شمرده استرسانند و توطئه نمینمی
» و مرُّوهأنَْ تَب ُیارِکمنْ دم ُوکمیخرِْج لَم ینِ وی الدف ُلُوکمیقات َینَ لمنِ الَّذع اللَّه ُلا ینهْاکم

.)9و حجرات/ 8(ممتحنه/»نَّ اللَّه یحب الْمقسْطینَتُقسْطُوا إلَِیهمِ إِ

ـ انواع اختلاف در قرآن2
» اختلاف قبل از علم«در فرهنگ قرآن، اختلاف گاهی طبیعی و ممدوح است که از آن به 

نام دارد. » اختلاف بعد از علم«شود و گاهی طمعی و مذموم است که تعبیر می
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اختلاف محمود
آید، مانند اختلاف دو صاحب نظر که ت که در راه کشف حق و واقعیت پدید میاختلافی اس

نشینند تا در پرتو آن، حقیقت آشکار شود. این وگو میبراي روشن شدن حق به بحث و گفت
ها را به قله اتحاد و هماهنگی سازد و انساناختلاف چون زمینه رشد و کمال را فراهم می

ست. رساند، ممدوح و مطلوب امی
دارد و همین روح در مرحله تحقیق است و انسان را به تحقیق وامی» اختلاف قبل از علم«

تحقیق و پژوهش مایه ترقی اوست، زیرا نبود اختلاف نظر و فقدان تضارب آرا و یکسان بودن 
برد. کند و زمینه فهم مسائل پیچیده را از بین میها، پیشرفت علم و صنعت را متوقف میاندیشه

منافاتی ندارد، چون دو طرف نزاع، مقصد و » وحدت هدف«و » امت بودن«این اختلاف، با 
کنند، همانند دو کفه ترازو که در عین هدف واحدي را که همان ظهور حق و واقع است دنبال می

گیرند. اختلاف، هدفی واحد را که برقراري قسط و عدل است پی می
هاي اولی و وصف آنان انسان» امت بودن«من تثبیت سوره بقره ض213از این رو صدر آیه 

، پایان بخشیدن به اختلافات همان امت واحد را بر بعثت انبیا و نزول »فاء تفریع«با » وحدت«به 
کتاب مترتب دانسته است؛ 

لَ معهم الْکتاب بِالحْقِّ کانَ النَّاس أمُۀً واحدةً فبَعثَ اللَّه النَّبِیینَ مبشِّرِینَ و منذْرِینَ و أَنزَْ«
یها اختْلََفُوا فیمینَ النَّاسِ فب ُکمیح213(بقره / » ل.(

شود که اختلافاتشان قبل از آمدن وحی بوده و پیامبران الهی با بیان از این آیه معلوم می
د. معارف و وضع قوانین، حق را براي آنان روشن کرده و به اختلافاتشان پایان دادن

آیه مزبور، به اختلاف ممدوح و محمود اشاره تلویحی کرده و فرموده است مردم گروه واحدي 
».کانَ النَّاس أمُۀً واحدةً«بودند و زندگی ساده و بسیطی داشتند؛ 

وري از منابع طبیعی، در تشخیص حق و سپس بر اثر پیشرفت علم و صنعت و کیفیت بهره
د اختلاف کردند. این اختلاف ممدوح است، چون قبل از آمدن انبیا و باطل و تبیین مصالح و مفاس

کتاب آسمانی به عنوان یک رویه طبیعی صورت گرفته و در پی آن خداوند پیامبران را مبعوث 
کرد و کتاب الهی را به همراه آنان فرستاد تا به اختلافات آنان پایان دهد.

اختلاف مذموم
آید. دو صاحب حق و واقع، بر اثر ظلم و هواي نفس پدید میاختلافی است که پس از ظهور 

نظر، اگر پس از تبادل فکر و روشن شدن حق در پرتو عقل یا نقل معتبر، از شیطان و هواي نفس 
پیروي کرده و برابر حق بایستند و اختلاف کنند، اختلافشان مذموم و براي ابطال حق و احقاق 

باطل است.
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برداري از نور است، اما براي خفاش زیانبار ورشید بهترین وسیله بهرهطور که خبنابراین همان
است، کتاب آسمانی که بهترین وسیله براي برقراري وحدت و ایجاد اتحاد و رفع هر گونه 

و «) وسیله اختلاف و تشتت است؛ فی قلُوُبِهِم مرَضاختلاف است براي مبتلایان به بیماري قلب (
؛ زیرا )82(اسراء/ »رْآنِ ما هو شفاء و رحمۀٌ للْمؤْمنینَ و لا یزِید الظَّالمینَ إِلاَّ خسَاراًننُزَِّلُ منَ الْقُ

آید. گاهی اختلاف مذموم با دستاویز کردن کتاب الهی پدید می
که آید، چناناختلاف مذموم معمولاً میان عالمان دینی و حاملان کتاب آسمانی پدید می

ختلاف بعد از وحی و بینّه را به آنان منحصر دانسته است؛ خداوند ا
»مَینهغْیاً بب یناتْالب مْتهما جاء دعنْ بم ینَ أوُتُوهإِلاَّ الَّذ یهف ا اختْلََفم 213(بقره / » و(.
»الْع مهما جاء دعنْ بإِلاَّ م تابینَ أوُتُوا الْکالَّذ ا اختْلََفم ومَینهغْیاً بب ْ19(آل عمران / »لم.(
).4(بینه/»و ما تَفرََّقَ الَّذینَ أوُتُوا الْکتاب إِلاَّ منْ بعد ما جاءتهْم البْینۀَُ«

که مانند عالمان اهل کتاب در دین و متن کتاب آسمانی اختلاف کنند و مسلمانان را از این
برحذر داشته است؛

» کَالَّذینَ تَفرََّقُوا و اختْلََفُوا منْ بعد ما جاءهم البْینات و أوُلئک لهَم عذاب عظیمو لا تَکُونُوا«
).105(آل عمران / 

ریشه اختلاف بین مردم چیست؟ـ 3
وگو نمود.در جواب این سؤال باید دربارة حقیقت انسان بحث و گفت

انسان موجودي است عاقل و متفکرـ 1/3
خداوند به هنگام آفرینش بشر شعور را در او به ودیعه نهاد و گوش و چشم و قلب به او داد و 
در نتیجه، نیرویی به نام ادراك و فکر در او پدید آمد که به وسیله آن حوادث و موجودات عصر 

توان میبیند، پسچه را که بعداً خواهد آمد نزد خود حاضر میچه قبلاً بوده و عوامل آنخود و آن
که خداوند هم احاطه دارد، چنانحوادثهمهگفت انسان به خاطر داشتن نیروي فکر تا حدي به

در این باره فرموده:
»َلمیع َالإنِْسْانَ ما لم لَّملَ «؛ )5(علق/»ععج ونَ شَیئاً ولَملا تَع کمهاتُطُونِ أمنْ بم کمأَخرَْج اللَّه و

عمالس ةَلَکمدْالأَْفئ و صارالأَْب ؛78(نحل /»و(»کلَّها ماءالأَْس مآد لَّمع بقره/» و)جوادي آملی، 31) (
).285ـ 282/ ص 10پیشین، ج
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گر انسان موجودي است استخدامـ 2/3
خداوند براي نوع بشر سنخی از وجود اختیار کرده که قابل ارتباط با تمامی اشیاي عالم بوده و 

واند از هر چیزي استفاده کند، چه از راه اتصال به آن چیز و چه از راه وسیله قرار دادن براي تمی
) (طباطبایی، 13(جاثیه /»و سخَّرَ لَکم ما فی السماوات و ما فی الأَْرضِ جمیعاً«استفاده از چیز دیگر

.)111پیشین، ص

ها از جهت قدرت و استعداداختلاف انسانـ 3/3
ها از لحاظ خصوصیات آفرینش، منطقه زندگی، اخلاق و عادات با شکی نیست که انسان

اند و برخی ضعیف، بنابراین دیگر اختلاف دارند، بعضی از نظر مالی، جسمی و روحی قويیک
ها که قرآن کریم بدان اشاره کرده و فرموده است که انساناختلاف بین افراد ضروري است، چنان

إلاَِّ * و لا یزالوُنَ مخْتلَفینَ«هم اختلاف دارند، مگر کسی که پروردگار به او رحم کند؛ پیوسته با 
مَک خلََقهذلل ک وبر محنْ ر119ـ 118(هود / » م.(

هاي اولی بر اثر سادگی اندیشه و سطح زندگی و روابط چنین فرموده است: انسانهم
وري بر اثر پیشرفت علم و صنعت از یک سو و کیفیت بهرهاجتماعی گروهی واحد بودند و سپس

و ما کانَ النَّاس إِلاَّ «از منابع طبیعی و فواید سنتی و صنعتی از سوي دیگر، با هم اختلاف کردند؛ 
).19یونس / »(أمُۀً واحدةً فَاختْلََفُوا

صی در زندگی دارد؛ اند ولی هر کس شاکله و الگوي خاها گر چه داراي فطرتی مشتركانسان
»هَلى شاکلتلُ عم84(اسراء / » قُلْ کلٌّ یع.(

که به )434(جوادي آملی، پیشین، ص» الناس معادن کمعادن الذهب و الفضه«حدیث مشهور: 
باشد. البته ها ناظر است، برگرفته از همین آیه میاختلاف و درجات و تعدد مراتب فهم و استعداد

ها از لحاظ اندیشه و ریات، لازمه تکامل و رشد علمی است. اگر انسانهمین اختلاف آرا و نظ
کرد و جوامع به کمال علمی خود هاي علمی یکسان بودند، هرگز علم و صنعت ترقی نمیبرداشت

ها و اختلاف نظرهاست. رسیدند، زیرا رشد علم و کمال انسان در پرتو برخورد اندیشهنمی
ها حتمی و ضروري و مستند به اختلاف آفرینش آنان ان انسانکه وقوع اختلاف مینتیجه این

.)177، ص8(الکافی، جاز نظر علمی و عملی است

توحش طبعی و تمدن فطري ـ 4/3
نوعان خود متمدن و خداشناس و خواهان عدالت اجتماعی و کمک به همدر فطرتانسان 

د، تا پیرو شهوت و غضب است، جز به گرداست، اما از نظر اولی که به طین و طبیعت بدنی بازمی
اندیشد. استخدام و استعباد و استثمار دیگران نمی
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براي این مطلب (توحش طبعی انسان) وجوهی آورده شده است که برخی از آنها مبادي 
عقلی و برخی وجدان تاریخی است. 

برهان عقلی تجربیـ3ـ 4ـ 1
قتضاي طبع و ذات انسان باشد، نباید در هیچ طلبی، ماگر تمدن به معناي خیرخواهی و عدالت

شرایطی از انسان جدا شود، چون انفکاك مقتضاي ذات از مقتضی بالذات محال است، مگر با زور 
که گردند، حال آندهد و با رفع فشار به همان اصل خود باز میکه نسبت به افراد کمی رخ می

ها برابر تجربه اکثري طبعاً تجاوزگرند. طلبی است و انسانبدیهی است که این انفکاك عدالت
محوري (تمدن) تقریب این برهان عقلی به صورت قیاس استثنایی چنین است که اگر حق

کرد، اما غالباً از او تخلف دارد، پس انسان طبعاً یعنی ذاتاً بود هرگز از او تخلف نمیذاتی انسان می
توان فراد انسان در غالب موارد طغیانگرند میمدار نیست و چون اکثر امحور و عدلمتمدن و حق

توحش طبعی (نه فطري) را در حد اقتضا(نه علت تام) براي انسان از جهت طبع ثابت کرد. 
آیات قرآنی ـ3ـ4ـ2

طلبی، در قرآن کریم هر جا سخن از انسان است، از تجاوزگري، پرخاشگري، فرصت
مگر در مواردي اندك که به فطرت و روح ورزي او نیز سخن رفته است،انحصارطلبی و بخل

الهی او ناظر است. گاهی از او با عناوین ظلوم، جهول و کفار یاد کرده است:
و زمانی با )34(ابراهیم/»إنَِّ الإنِْسْانَ لَظلَُوم کفَّار«؛ )72(احزاب/»إنَِّه کانَ ظلَُوماً جهولاً«.1

و إِذا مسه الخَْیرُ * إِذا مسه الشَّرُّ جزوُعاً* خلُقَ هلُوعاًإنَِّ الإنِْسْانَ«صفات هلوع، جزوع و منوع؛ 
أنَْ * کلاَّ إنَِّ الإنِْسْانَ لَیطْغى«ورزي؛ گري و بخلو گاهی با صفات طغیان)21ـ19(معارج/» منُوعاً

).100(اسراء/»و کانَ الإنِْسْانُ قتَُوراً«)؛6ـ 7(علق/»رآه استَغنْى
ها حریص و تجاوزگر و نسبت این مقتضاي طبع اولی انسان آن است که نسبت به نداشتهبنابر
هایش بخیل و انحصارطلب است، زیرا اولاً روح توکل و اعتماد به خدا در طبیعت او به داشته

بلْ یرِید الإنِْسْانُ لیفْجرَ «خواهد براي فسق و فجور راهش باز باشد؛ نیست و ثانیاً همواره می
ه5(قیامت/ »أمَام.(
در جواب زندیقی که از دلیل نوع عام پرسید، مطلبی فرمود که با امام صادقـ3ـ 4ـ 3

شود: اندکی تأمل معارف ذیل از آن استنباط می
شود تا هنگامی که ثابت گردید جهان داراي خالق حکیمی است که به چشم سر دیده نمی

کند، عقل قطعی حکم نند و او امور زندگی آنان را رسیدگی میمردم با او ارتباط فیزیکی برقرار ک
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کند که خداوند سفیرانی را برگزیند تا مصالح و منافع مردم را رسیدگی کنند، وگرنه انسانیت می
تواند تنها زندگی کند، بلکه ناچار است با دیگران به سر ببرد و همه شود، چون انسان نمینابود می

شوند، زیرا با داشتن دیگر نابود میع افتاده و با آتش شهوت و غضب یکدر زندگی جمعی به نزا
هادي و راهنما ندارند، از این رو اجتماعشان مایه هلاك آنان است، برخلاف خوي سرکش،

.)443، ص12(جوادي آملی، پیشین، جاجتماعی که از وحدت و هدایت انبیا برخوردار است
ـ شاهد تاریخی 3ـ 4ـ 4

هاست و اگر سخن از عدالت، گري، ظلم و تجاوز انسانیخ بشر گواه طغیانسراسر تار
دوستی، ایثار و نثار است به برکت هدایت پیامبران الهی است، وگرنه جز آنها خیرخواهی، نوع

).64(طه/»قدَ أَفلَْح الْیوم منِ استَعلى«مندان چنین بوده است؛ مبناي حرکت همه قدرت
طبع انسان مدنیت و اجتماعی بودن نیست بلکه ضرورت او را واداشته که با بنابراین مقتضاي

دیگران خدمت متقابل داشته و از قانون و نظم تبعیت کند وگرنه به محض زورمند شدن به هیچ 
.)164، ص 10، مجلسی، پیشین، ج168، ص2(کافی، جدهدقانونی بها نمی

که:بنابراین با توجه به این
ت داراي فکر و ادراك؛ انسان موجودي اس.1
گر است؛انسان موجودي استخدام.2
گر و انحصارگر؛ ناپذیر، طغیانانسان موجودي است سیري.3
ها متفاوت است؛ استعدادهاي انسان.4

اختلاف و درگیري لازمه طبع انسانی است. 

کار قرآن براي حل اختلافات بین مردم راهـ 4
تواند سبب تکامل گردد، با خوي سرکش و ود میهمراه شدن اختلافات طبیعی، که در حد خ

سودجویی انسان که مطابق با قریحه استخدام است موجب برهم خوردن تعادل و توازن اجتماع و 
گردد؛ نیرومندان از ناتوانان بیش از اندازه کار خواهند کشید و انحراف از جاده عدالت می

مندان و انتقام از آنان در اندیشه سلطه بر قدرتزیردستان نیز از زیر بار اجتماع شانه خالی کرده و
ور خواهد شد و امنیت و خواهند بود و در نتیجه روز به روز آتش اختلاف و کینه در اجتماع شعله

افتد و هلاکت انسانیت و اختلال نظام را در پی خواهد داشت. سعادت جامعه به خطر می
ت. از این رو حل اختلافات علمی و عملی ضروري اس



ال 
س

وم
و د

ی 
 س

اره
شم

م / 
نه

وم
 س

ی و
 س

و

44

رافع اختلاف مزبور در جامعه بشري کسی است که هم حدوثاً و بقائاً حق باشد و هم از گزند 
تواند به ها بدون وحی و نبوت چنین نیستند و از همین رو بشر نمیاختلاف مصون، و انسان

شود که حق محض باشد و اختلافات طبیعی خود خاتمه دهد، چون اولاًَ فرد یا گروهی پیدا نمی
ها هستند، ها درباره او اتفاق نظر داشته باشند و ثانیاً منشأ پیدایش اختلاف، خود انسانانسانهمه

توانند رافع اختلاف باشند، از این رو، نه حکومت فرد بر جامعه رواست و نه پس چگونه می
حکومت مردم بر مردم، بلکه براساس عقل و نقل، تنها حکومت خدا بر مردم رواست که به دست 

شود. نبیا و اولیاي الهی یا نایبان خاص و عام آنان اجرا میا
دهد و ها نجات میکه وحی و نبوت جوامع بشري را از اختلافات و خود خواهیخلاصه این

تواند از اختلاف دست بردارد و در سایه اتحاد زندگی متمدنانه داشته باشد. تنها راه آن بشر نمیبی
بخش انبیاي خویی اهل دنیا، اعتقاد به مکتب نجاتطلبی و درندهاصلاح اختلاف و درمان قدرت

.)442، ص 10و جوادي آملی، پیشین، ج118(طباطبایی، پیشین، صالهی است 

اختلاف در دین ـ 5
منشأ اختلاف در دین، ابهام دین خدا و تعارض غیر قابل علاج، یعنی تباین و تناقض آن، و 

کتاب خدا و پیام انبیا بینه و بینات است و هیچ ابهامی در آن نیز ابهام سخن انبیا نیست، چون
).30(روم / » منْ بعد ما جاءتهْم البْینات«نیست: 

نیز منشأ آن، جهل، نیسان و غفلت مردم نیست، چون این عناوین بعد از رجوع به منبع دینی 
شود. و اغماض میشود و اگر در هنگام عمل بجا مانده باشد، از آن عفو برطرف می

طلبی برخی منسوبان به دین (مانند عالمان سوء) بلکه تنها منشأ آن ظلم، حسد و ریاست
است؛ 
»مَینهغْیاً بب یناتْالب مْتهما جاء دعنْ بم ینَ أوُتُوهإِلاَّ الَّذ یهف ا اختْلََفم 213(بقره /»و.(

در دین مانند اختلاف قبل از نزول کتاب آسمانی به شود که اختلاف از این آیه استفاده می
مقتضاي فطرت نیست، بلکه به بغی و تعدي از حدود و مقررات فطرت مستند است، زیرا دین 
الهی با فطرت مطابق است و هرگز از ناحیه دستگاه آفرینش تغییر و اختلافی در آن راه پیدا 

فطرْتَ اللَّه الَّتی فَطرََ النَّاس علَیها لا تبَدیلَ لخلَقِْ اللَّه ذلک فَأَقم وجهک للدینِ حنیفاً «کند؛ نمی
ینُ الْقَیم30(روم/ »الد.(

هاي گوناگون اختلاف ظالمانه و حسودانه در دین، خطر بزرگی است که موجب پیدایش نحله
و مذاهب متعدد شده است. 
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ه به تنهایی در برابر برهان عقلی از یک سو خطر بغی، حسد و حب دنیا به قدري مهم است ک
و دلیل معتبر نقلی از سوي دیگر مقاومت کرده، بندهاي خود را گشوده و برخی از عالمان دینی را 

به بند خود در آورده و زمینه فساد را گسترش داده است. 
المان خداوند در آیات دیگر نیز منشأ اختلاف در دین را بغی، سرکشی و خودمحوري برخی ع

فرماید:دینی دانسته و می
»مَینهغْیاً بب ْلمالْع مهما جاء دعنْ بما تَفرََّقُوا إِلاَّ م 14(شوري/ »و.(

شوري عصاره پیام شریعت را اقامه دین و پرهیز از تفرقه در آن دانسته 13چنین در آیه هم
اً و الَّذي أوَحینا إلَِیک و ما وصینا بهِ إِبراهیم و موسى شرَعَ لَکم منَ الدینِ ما وصى بهِ نُوح«است؛ 

یهلا تتََفرََّقُوا ف ینَ ووا الدیمیسى أَنْ أَقع و .«
توان با مراجعه به دین که میزان حق و باطل است حل کرد، اما چون اختلافات عادي را می

ل میزان و سبب مهجور شدن دین است. اختلاف در خود دین و مواد آن، اختلاف در اص
چنین مسلمانان را از اختلاف در دین نهی کرده که مبادا شما مانند اي دیگر نیز ایندر آیه

عذاب خدا شده، در قیامت روسیاهی علماي یهود ستم کنید و در دین تفرقه افکنید چون گرفتار 
دامنگیرتان خواهدشد:

قُوا و اختْلََفُوا منْ بعد ما جاءهم البْینات و أوُلئک لهَم عذاب و لا تَکونُوا کالَّذینَ تَفرََّ«
یمظ105(آل عمران / »ع.(

تراشی کرده و برابر عالمان بد با برداشت ناصحیح از متون مقدس و کتاب الهی، مذهب
ئه داد، در کنار او ایستند. هر زمانی که خداوند پیامبري را فرستاد و دینی اراپیامبران الهی می

هایی را بنا نهادند. پراکنی کرده و بدعتتراشی و دینعالمان غیر مهذّب پیدا شدند و مذهب
هاي ملل و نحل شاهد این مطلب است که در مقابل سلسله انبیا در طول تاریخ، زنجیره کتاب

ساز قرار دارند. عالمان دین
(طباطبایی، پیشین، اندانبیا از طرف خدا آوردهملل جمع ملّه به معناي دین و شریعتی است که

.)450ـ 444، ص 10، و جوادي آملی، پیشین، ج118ص
تقوا در برابر انبیا و نحل جمع نحله به معناي مکتب و مرام باطلی است که عالمان بی

.)773(مفردات، راغب، ص اندساخته
هاي عادي است، چون انسانطلب هاي غیر الهی، ساخته و بافته عالمان ریاستهمه مکتب
.)650، ص 11(لسان العرب، جپذیرندسازي دارند و نه دیگران از آنها مینه توان مذهب
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رفت از اختلاف در دین از منظر قرآن کریم و پیامبرهاي برونراهـ 6

قرآن کریم کتابی است که تبیان کل شیء و رحمت و بشارت و هدایت براي مسلمین 
ما أنَْزلَنْا علَیک ـ 64(نحل/و شک و تردیدي در آن نیست)420پیشین، ص (جوادي آملی،است

و همراه حق ) ءو نزََّلنْا علَیک الْکتاب تبیاناً لکلِّ شیَ:89نحل / ؛الْکتاب إِلاَّ لتبُینَ لهَم الَّذي
؛ بقره نزََّلَ علَیک الْکتاب بِالحْقِّ: 3مران/؛ ال عذلک الْکتاب لا ریب فیه هدى للْمتَّقینَ:2(بقره / است

و : 48؛ مائده/ إنَِِّا أنَزْلَنْا إلَِیک الْکتاب بِالحْقِّ: 105؛ نساء/ذلک بِأنََّ اللَّه نزََّلَ الْکتاب بِالحْقِّ: 176/ 
خلَقََ السماوات و : 5؛ زمر/ بِالحْقِّإنَِّا أنَزْلَنْا إلَِیک الْکتاب: 2؛ زمر/ أنَزَْلنْا إلَِیک الْکتاب بِالحْقِّ

. )اللَّه الَّذي أَنزَْلَ الْکتاب بِالحْقِّ: 17؛ شوري/ الأَْرض بِالحْقِّ
رفت از اختلاف در دین براي پیروان خود ارائه کار قطعی براي برونچنین کتابی حتماً راه

شود.شاره مینماید، که در این نوشتار به صورت اجمالی به آن امی

ـ االله تعالی مرجع حلّ اختلاف امت اسلامی 6ـ1
»ء فحَکمه إلِىَ اللَّه ذلکم اللَّه ربی علَیه تَوکلتْ و إلَِیه أنُیبو ما اختْلََفتْمُ فیه منْ شیَ«

)10(شوري/

ـ مراجعه به خدا و رسول خدا در منازعات و اختلافات 6ـ2
ء الَّذینَ آمنُوا أَطیعوا اللَّه و أَطیعوا الرَّسولَ و أوُلی الأمَْرِ منْکم فَإنِْ تنَازعتمُ فی شیَیا أَیها«

» لاًفرَُدوه إلِىَ اللَّه و الرَّسولِ إنِْ کنْتمُ تُؤمْنُونَ بِاللَّه و الْیومِ الآْخرِ ذلک خَیرٌ و أَحسنُ تَأوِْی
)59(نساء/

در این آیه مرجع حلّ تمام اختلافات (اعم از معارف و احکام الهی و حقوق و غیره) خدا و 
و ننُزَِّلُ منَ الْقرُْآنِ ما هو شفاء و رحمۀٌ للْمؤمْنینَ : 82(اسراء/ رسول گرامی اسلام معرفی شده است

.)و لا یزِید الظَّالمینَ إِلاَّ خسَاراً

ذکر مرجع جواب سؤالات امت اسلامی ـ اهل ال6ـ3
»و ما أَرسلنْا منْ قَبلک إِلاَّ رِجالاً نُوحی إلَِیهمِ فسَئلَُوا أَهلَ الذِّکرِ إنِْ کنْتمُ لا تَعلَمونَ«
).7، انبیا/ 43(نحل/

دلالت واضح و قطعی آیه این است که امت اسلامی در مسائلی که علم ندارند باید به اهل 
یابیم که اهل ذکر باید در تمام اعصار و امصار وجود داشته مراجعه نمایند و از این رو درمیذکر

توانند باشند، با که اهل ذکر چه خصوصیاتی باید داشته باشند و چه کسانی میباشد و اما این
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؛ 516، ص 1اسماعیل بن کثیر، جالفداء(ابیگرددمراجعه به آیات دیگر و روایات تفسیري روشن می
؛ مکارم شیرازي، 259، ص5؛ انصاري قرطبی، ج278، ص3؛ اندلسی، ج 94، ص 2شیرازي بیضاوي، ج

.)434، ص 3ج

ـ همراهی با صادقین6ـ4
).119(توبه / » یا أَیها الَّذینَ آمنُوا اتَّقُوا اللَّه و کونُوا مع الصادقینَ«

ه شده و ضرورت وجود صادقین در هر مصاحبت و همراهی با صادقین از تقواي الهی شمرد
عصر و نسلی و همراهی با آنان، صریح آیه است و اما مصادیق کامل صادقین از روایات تفسیري 

معرفی شده (در منابع تفسیري و روایی اهل سنت مصادیق اهل ذکر اهل بیتگرددآیه معلوم می
.)381ـ377، ص 1است؛ ر.ك: مرعشی نجفی، ج

ی الامر و امامان معصومـ اطاعت از اول6ـ5

یوم ندَعوا کلَّ أنُاسٍ بِإمِامهمِ فَمنْ أوُتی کتابه بِیمینه فَأوُلئک یقرْؤَنَُ کتابهم و لا یظلَْمونَ «
).72ـ 71(اسراء/ » و منْ کانَ فی هذه أَعمى فَهو فی الآْخرةَِ أَعمى و أضََلُّ سبِیلاً* فتَیلاً
اند ها در قیامت با امامان خود که در دنیا از آنان تبعیت کردهیه صراحت دارد که انسانآ

.)320ـ316(ر.ك: پیشین، ص شوندمحشور می
فرماید:و از طرفی می

ریتی قالَ لا و إِذ ابتلَى إِبراهیم ربه بِکلمات فَأَتَمهنَّ قالَ إنِِّی جاعلُک للنَّاسِ إمِاماً قالَ و منْ ذُ«
).124(بقره/ » ینالُ عهدي الظَّالمینَ
.)840، رقم 391(پیشین، صرسدهاي ستمکار ظالم نمیامامت به انسان

مانیم و مصادیق امامان عادل و پس با تبعیت از امامان عادل، از اختلاف در دین مصون می
گردد. معصوم از مفاد آیات معلوم می

) (پیشین، 33(احزاب / » لَّه لیذْهب عنْکم الرِّجس أَهلَ البْیت و یطهَرَکم تَطهِْیراًإنَِّما یرِید ال«
)198، رقم 108ص

ـ مرجعیت علمی امامان اهل بیت6ـ6

در منابع روایی اهل سنت و شیعه وارد شده که تبعیت از امامان اهل روایاتی از پیامبر
انع از اختلاف در دین دانسته است و این روایات در مجموع و مرجعیت علمی آنان را مبیت

گردد:متواتر لفظی و معنوي است که در ذیل به بعضی از آنها اشاره می
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:ـ قال رسول االله6ـ6ـ1
انی ترکت فیکم ما ان تمسکتم به لن تضلوا بعدي کتاب االله حبل ممدود من السماء الی 

تی یردا علی الحوض، فانظروا کیف تخلفونی الارض و عترتی اهل بیتی و لن یفترقا ح
).1389ـ1106، رقم 72، ص2(پیشین، جفیهما
: ـ قال رسول االله6ـ6ـ2

، 4(پیشین، جالا ان مثل اهل بیتی فیکم مثل سفینه نوح من رکبها نجا و من تخلّف عنها غرق
).3215ـ3049رقم 

:ـ قال رسول االله6ـ6ـ3
و اهل بیتی امان لامتی من الاختلاف، فاذا خالفتها النجوم امان لاهل الارض من الغرق، 
.)3048ـ2993، رقم 46(پیشین، ص قبیله من العرب اختلفوا، فصاروا حزب ابلیس

: ایها الناس یوشک ان اقبض قبضاً سریعاً فینطلق بی و قد قدمت ـ قال رسول االله6ـ6ـ4
و عترتی اهل بیتی، ثم اخذ بید الیکم القول معذره الیکم الا انی مخلف فیکم کتاب االله عزوجل 

(پیشین، علی فرفعها فقال: هذا علی مع القرآن و القرآن مع علی لا یفترقان حتی یردا علیّ الحوض
).2580ـ2553، رقم 3ج

گیرينتیجه
آمیز با پیروان ادیان الهی زیستی مسالمتدیگر و همبستگی مسلمانان با یکاتحاد و هم-1

از محکمات قرآنی است. 
نماید:ن دو گونه اختلاف را مطرح میقرآ-2

هاي متفاوت، تفاوت جغرافیایی، تفاوت ذاتی و مختلف بودن اختلاف ناشی از برداشتالف:
هاي جسمی و فکري که تفاوت قبل از علم است و با مراجعه به قوانین و دستورات انبیا توانمندي

گردد. حل و فصل می
شود و ناشی از روحیه بغی و تجاوزگري ی ایجاد میاختلاف در دین که توسط عالمان دینب: 

بوده و مذموم است. 
کار مراجعه به خدا و رسول و اطاعت از اولی رفت از اختلاف در دین راهقرآن براي برونـ 3

نماید. الامر و امامان عادل و معصوم را توصیه می
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کردند هرگز دچار میعملها و دستورات قرآن و پیامبر اکرممسلمانان اگر به سفارش
شدند، پس اختلافات دینی موجود بین مسلمانان از عدم تمسک به دستورات اختلاف دینی نمی

باشد. ناشی میقرآنی و پیامبر
با توجه به این واقعیت، (نگاه کلامی به مسئله اختلافات) امروز باید به دنبال زندگی ـ 4

آمیز پیروان مذاهب اسلامی باشیم. مسالمت
به عبارت دیگر، مسئله تقریب، یک مسئله فقهی و حقوقی است. حال که معتقدان به دین 

اند اسلام، دچار انشعاب دینی شده و در پیروان مذاهب فقهی و کلامی متجلی و متبلور شده
هاي کلامی را به نوع تعامل و توان نتیجه بحثدیگر تعامل داشته باشند؟ آیا میچگونه با هم
گوي تئوري و دکترین تقریب مذاهب اسلامی، جوابن مذاهب اسلامی سرایت داد؟تعایش پیروا

گیري خواهد شد.هاي بعدي پیاین سؤال است که در نوشته
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شهاب الدین شیخ ،رأحمد بن محمد بن علی بن حج، الهیتمی السعدي الأنصاريـ15

مؤسسۀ ، الصواعق المحرقۀ على أهل الرفض والضلال والزندقۀ، أبو العباس، الإسلام
.م1997-هـ 1417، لبنان،الرسالۀ



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1االله طباطبایی یزديانگاره استعمار و ایده اتحاد اسلامی در اندیشه و کارنامه آیت

2االله شفاییامان

چکیده
) عصري پرحادثه 1337ـ 1317دار شد(طباطبایی یزدي مقام مرجعیت را عهدهعصري که آیت االله

و پرواقعه بود که در سرنوشت کشورهاي اسلامی و مسلمانان بسیار تأثیرگذار بود. قضیه مشروطیت در 
هایی بود که ها و بحرانترین چالشایران و نفوذ روزافزون استعمارگران غربی در ممالک اسلامی، مهم

رو بودند. مقاله حاضر در پی آن است که انگاره استعمار و ایده اتحاد اسلامی را در نان با آن روبهمسلما
اندیشه و کارنامه آیت االله سید محمد کاظم طباطبایی یزدي بررسی نماید. بنابراین طبق چارچوب نظري 

کند. از ی را تحلیل میالوثقی به ایده اتحاد اسلامةتوماس اسپریگنز، ورود صاحب عرو» نظریه بحران«
ترین شود، مهمپس از یک بحران خلق میهاي سیاسیبسیاري از نظریهجا که به عقیده اسپریگنز آن

بحران عصر مرجعیت مرحوم سید کاظم یزدي، بحران استعمار بود که از یک سو در ماجراي 
اي اسلامی را مورد هشد و از سوي دیگر در ابعاد مختلف، سرزمینمشروطیت رد پاي آن دیده می

تهاجم نرم و سخت قرار داده بود. بنابراین به اعتقاد نگارنده، ایده اتحاد اسلامی را که سید آن را در سه 
رفت از بحران استعمار تلقی نمود.حلی براي برونتوان به عنوان راهعرصه مطرح نموده است، می

د اسلامی، مشروطیت، ممالک اسلامی، آیت االله طباطبایی یزدي، استعمار، اتحاواژگان کلیدي:
ایران، عثمانی.

مقدمه
اگرچه ایده اتحاد اسلامی و تقریب مذاهب قدمتی به درازاي تاریخ اسلام دارد و در ادوار 

توان مختلف اسلامی در کارنامه رجال بزرگ علمی و مذهبی شیعه مشهود بوده است، اما می

. 20/6/1392؛ تاریخ تأیید: 19/4/1391تاریخ ورود: ـ 1
سیاسی.آموخته حوزه علمیه قم و کارشناس ارشد فلسفهدانشـ2
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هاي گذشته ارد مرحله نوینی شده است. اگر در قرنصد ساله اخیر این ایده وگفت در تاریخ یک
اي مطرح بود، در یک فرایند تقریب مذاهب و اتحاد اسلامی بیشتر در محافل علمی و اندیشه

هاي غربی، اتحاد اسلامی و تقریب قرن اخیر و از پیامد استعمار کشورهاي اسلامی توسط دولت
یاتی به خود گرفته است. در این خصوص، مذاهب وارد صحنه سیاست و اجتماع شده و شکل عمل

االله سید محمد کاظم اي داشتند که آیتهاي علمی و مذهبی نقش برجستهبرخی از شخصیت
طباطبایی یزدي و مرحوم آخوند خراسانی در جهان تشیع و حوزه علمیه نجف بسیار شاخص 

االله طباطبایی یزدي است تبودند. مقصد این نوشتار تکیه و تأکید بر اندیشه و کارنامه مرحوم آی
ق) در کنار مرحوم آخوند خراسانی دو قطب اصلی 1317که پس از رحلت میرزاي شیرازي(

الاطلاق ق)، به عنوان مرجع علی1329رفت و پس از رحلت آخوند(مرجعیت شیعیان به شمار می
ق) زعامت شرعی و معنوي شیعیان را بر عهده داشت.1337شیعیان تا دوران حیات(

ها از مرحوم طباطبایی یزدي به عنوان شخصیتی به دور از چه که در برخی کتابخلاف آنبر
هاي سیاسی معرفی شده است، باید گفت نقشی که مرحوم یزدي در برخی فرازهاي تاریخ جریان

دوران خود، همانند قضیه مشروطیت و استعمار کشورهاي غربی، بر عهده گرفت، وي را به عنوان 
دوراندیش معرفی نموده است. در حقیقت، احتیاط زایدالوصف مرحوم یزدي در قبال مرجعی آگاه و

طلبی وي گذاشت، بلکه در حوادث سیاسی و اجتماعی دوران خود را نباید به حساب عزلت
هاي تأثیرگذار دو دهه نخست قرن بیستم مشاهده فرازهاي مهم تاریخ، نام او در صدر شخصیت

شود.می
اجتماعی مرحوم طباطبایی یزدي بر ـ آنیم تا از میان زوایاي کارنامه سیاسیدر این نوشتار بر

هاي سیاسی ـ زاویه اتحاد اسلامی تمرکز کنیم؛ امري که در واقع به عنوان برآیند تمام کنش
چرا «ها هستیم که: شود. بنابراین به دنبال پاسخ به این پرسشاجتماعی ایشان محسوب می

را خلق کرده بود و تا سنین » الوثقیةعرو«کسی که شاهکار فقهی شخصیتی ممتاز و علمی و
کهولت غرق در مباحث علمی بود، وارد عرصه سیاست و مباحث اجتماعی شد؟ هدف مرحوم 
یزدي از ورود به برخی قضایاي سیاسی و اجتماعی همانند قضیه مشروطیت در ایران و نیز 

یا راه حلی را در قبال این چه بود و چه ایدههاي غربی به ممالک اسلامی موضوع تهاجم دولت
»ها ارایه نمود؟بحران

» نظریه بحرانِ«شود که در قالب بینی میتوصیفی پیشـ در این تحقیق با روش تحلیلی
در اندیشه مرحوم «هاي یاد شده این فرضیه طرح و تحلیل شود: اسپریگنز، در پاسخ به پرسش

ربی ایشان را به سمت و سوي ایده اتحاد اسلامی سوق داد؛ زیرا طباطبایی یزدي انگاره استعمار غ
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ها هاي اسلامی اتحاد میان ملتحل رهایی از بحران استعمار در سرزمیناز نظر وي تنها راه
».هاي اسلامی(ایران و عثمانی) بود(شیعه و سنی، عرب و عجم) و دولت

مبحث اول: مفاهیم و کلیات
انگاره استعمار-1

ارایه گردد. پرفسور » انگاره«رود به موضوع استعمار، مناسب است تعریفی از واژه پیش از و
توان به مثابه یک سازه تعریف کرد که انگاره را می«نویسد: حمید مولانا در تعریف انگاره می

هاي گوناگون در درون اي از تصویرهایی است که از جنبهمضمون آن به خودي خود، مجموعه
شود که شخص تشخیص ها اطلاق میاي از ویژگیارد. انگاره به مجموعهذهن فرد وجود د

).10ش، ص1357مولانا، (» کنددهد و یا در ذهن خود مجسم میمی
ها است و ما در از اصطلاحات کلیدي دانش ارتباطات و بحث رسانه» انگاره«البته باید گفت 

ین نقش رسانه در تصویرسازي یا این نوشتار به مانند پژوهشگر ارتباطات که به دنبال تبی
سازي براي جامعه خود یا جوامع مختلف است، تا میزان تأثیر رسانه دیداري یا شنیداري یا انگاره

که قصد نداریم روشن سازیم تصویري را که مکتوب را در تصویرسازي جامعه بسنجد، یا این
آیا مبتنی بر واقعیت است یا کند کند و پیامی را که منتقل میرسانه به مخاطب خود عرضه می

چه ما در پی آن هستیم این است که نشان دهیم این نوعی تصویرسازي جعلی است. بلکه آن
توان االله طباطبایی یزدي ساخته شده است. این امر را میجا استعمار) در ذهن آیتتصویر(در این

خواهیم نشان نوشتار میاز خلال خط مشی و مکتوبات ایشان به دست آورد. بنابراین در این 
دهیم که انگاره استعمار غرب در ممالک اسلامی در اندیشه و کارنامه مرحوم سید یزدي و سوق 

دادن ایشان به سمت و سوي اتحاد اسلامی نقش کلیدي ایفا نموده است.
االله یزدي، انگاره ایشان نسبت به استعمارتر شدن انگاره استعمار در کارنامه آیتبراي روشن

کنیم که از آن با عنوان فکران سکولار داشتند مقایسه میرا با انگاره دیگر زمانه ایشان که روشن
عصر مرحوم فکران همخان از روشنتوان یاد نمود. از جمله ملکممی» انگاره تقلید و تطبیق«

نگریست، سلطه و نفوذ غرب در یزدي، بر خلاف وي که با ذهنیت منفی به استعمار می
نمود، بلکه غرب و تمدن آن را به سیل تحلیل نمی» استعمار«هاي اسلامی را با ادبیات ینسرزم
کرد که اگر خود را با آن وفق ندهیم، اساس و بنیان ما را نابود خواهد نمود. کنی تشبیه میبنیان
نویسد:او می
این دول جوش قدرت فرنگستان بقاي دولت بربر[غیرفرنگی] را محال ساخته است. بعد از «

بایست یا با دول فرنگستان منظم باشند یا باید منکوب و مغلوب قدرت ایشان روي زمین می
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تر است اول شوند. سیل این قدرت به حکم طبیعت از اطراف عالم حمله دارد. هر زمینی که پست
تمام گیرد، الجزایر، مصر، مغرب زمین، جاپون، کابل، خیره، محمره، ینگی دنیا،جا را فرو میآن

هندوستان، تمام الجزایر و دنیا محل استیلاي این سیل بوده است...حال ببینید ما چقدر غافل 
گیر را به عظم استخوان و به علم تشخص دفع نماییم... خواهیم این سیل عالمهستیم که می

ه واالله محال است، باالله ممکن نیست. یا باید در همین دو سه سال خود را از این عالم پست ب
(ملکم خان، بلندي فرنگستان برسانیم و یا از همین حالا خود را غرق و مدفون سیل فرنگ بدانیم

.)95ش، ص1377
خان هجمه تمدن غرب به فکرانی مانند ملکمشود که در پندار روشنملاحظه می

ت شود که راه نجاکن تلقی میهاي اسلامی به عنوان تمدنی عظیم و به مانند سیل بنیانسرزمین
سازي مسلمانان با آن است، اما در اندیشه مرحوم طباطبایی یزدي، در همراه شدن و تطبیق

هاي اسلامی با انگاره استعمار، تهاجم فرهنگی، سیاسی، اقتصادي و نظامی غربیان به سرزمین
گردد.تجزیه و تحلیل می

اتحاد اسلامی-2
معنایی خاصی دارد. در بار مفهومی و » وحدت اسلامی«یا » اتحاد اسلامی«اصطلاح 

ـ حقیقت، خلق این اصطلاح پیامد پدیده استعمار کشورهاي اسلامی توسط کشورهاي غربی
نویسد: مسیحی است. در تبیین پیوند مسئله وحدت اسلامی و استعمار غرب، برنارد لوییس می

و ملت و کشور، هر دو، واقعیت قدیمی در جهان اسلام هستند، اما در تعاریف وفاداري«
ها کمابیش جا اند. در برخی کشورها این ایدههاي جدید و وارداتیهویت سیاسی، آنها ایده

شوند، مسلمانان تمایل تر مسلط میهاي عمیقاند. اما در موقع بحران و اضطرار که وفاداريافتاده
مجددي براي یافتن هویت سیاسی خویش در جامعه دینی، یعنی در هویتی که به جاي منشأ 

گونه که خودي یابند. همانشود، میادي، زبان یا کشور محل اقامت، به وسیله اسلام تعریف مینژ
ش، 1378(لوئیس، » شودشود، بیگانه نیز با انکار اسلام تعریف میبا پذیرش اسلام تعریف می

.)29ص
گرا که تلاش فشرده و پراکنده به خرج داده گرا و عملوحدت اسلامی جنبشی است اندیشه

ترین و معتبرترین واحدهاي د تا با احیا، اصلاح و بیداري، به جهان اسلام که در آن دوران مهمش
سیاسی آن، امپراطوري عثمانی و ایران قاجاري بودند، توانایی درك دنیاي جدید و دفاع از 

وحدت «هاي استعماري غرب ببخشد. نظریه جوییاستقلال و صیانت آن در مقابله با سلطه
ترین ها و سمت و سوهاي سیاسی ـ فرهنگی از محوريبا وجود تنوع در گرایش» اسلامی
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مداران حاکم تا علما، هاي مطرح در این دوران بوده و در میان اقشار مختلف از سیاستنظریه
ش، 1384(امیر اردوش، فکران و حتی توده مردم، مبلغان و داعیانی داشتاندیشمندان، روشن

فکران دینی در به جریان انداختن ایده توان گفت که روشنان می. در میان این داعی)12ص
دست برتر را داشتند. در حقیقت، جنبش همسازگري یا وحدت اسلامی در سده » وحدت اسلامی«

شود. ) شناخته میpan islmism(»پان اسلامیسم«یا » اتحاد اسلام«م با عنوان 19ق/ 13
مصري، پان اسلامیسم و پدیدآیی آن را چنین گر معاصر عبدالعزیز محمد الشناوي، پژوهش

دهد:توضیح می
) و pan slavismاي پدیدار شد که جنبش اتحاد اسلاو (جنبش اتحاد اسلام در دوره«

) در اروپا پدید آمد. لیکن جنبش اتحاد اسلام با آن دو pan germanismجنبش اتحاد ژرمن (
م، به دنبال اتحاد عناصر اسلامی از یک جنبش تفاوت ماهوي داشت. اندیشه جنبش اتحاد اسلا

گونه که این قومیت با یک زبان، براي مثال فقط ترکان عثمانی یا عربان و کردها، نبود. همان
جویی سیاسی یا فرادستی اسلامی بر سرار جهان نبود. بلکه هدف جنبش جنبش در پی برتري

آفریقا و شرق میانه و شرق دور از هاي شمال اتحاد اسلام، رهایی جهان اسلام به ویژه سرزمین
.)321(به نقل از همان، ص » سیطره اقتصادي، سیاسی و نظامی اروپا بود

گرچه در ابتدا از سوي مخالفان » پان اسلامیسم«آقاي حمید عنایت معتقد است اصطلاح 
هاي اسلامی جعل شد و به همین جهت پیشروان و مبلغان ایده وحدت اسلامی فکر یگانگی ملت

از به کار بردن آن پرهیز داشتند، اما به سبب کثرت و وسعت، امروزه از جانب محققان موافق و 
رود. اصطلاح پان اسلامیسم رفته رفته جاي خود را به واژة مخالف این اصطلاح به کار می

کاسته شد. یکی از panها نسبت به واژه اسلامیسم داد و به این ترتیب از حساسیت
آلود و هاي اساسی اسلامیسم، تعصبها و هدفب معاصر معتقد است انگیزهگران عرپژوهش

شوونیستی نبود. اسلامیسم دعوتی بود به عمل بر پایه تفسیر یوتوپیایی از عقیده اسلامی. 
هاي بیرونی شود که هاي خاص خود کوشید مانع ورود ارزشاسلامیسم در تأکید بر ارزش

که بازگرداندن قدرت اسلامی را شرط باشد، با وجود آنیبخش ماندیشید براي احیا زیانمی
. به هر حال، مقصود از )123ش، ص 1386(شرابی، دانستاساسی جلوگیري از تجاوز اروپا می

ها و مذاهب اسلامی ها میان فرقهها و گرایشسوییاسلامیسم یا اتحاد اسلامی، حداکثر هم
لامی به مفهوم ادغام مذاهب و یا اختراع مذهبی مبتنی بر اشتراکات است. از این رو اتحاد اس

تنیدگی مسلمانان با نگاه به مصالح و مقاصد کلان و جدید نیست بلکه مقصود پیوستگی و در هم
مشترك میان آنان است.
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االله طباطبایی یزديشخصیت علمی آیت-3
صیتی که سخن گفتن از انگاره استعمار و ایده اتحاد اسلامی زمانی ارزشمند است که شخ

و اعتبار علمی و مذهبی بالایی برخوردار باشد. بنابراین اگر جایگاهمحور پژوهش قرار دارد از 
هاي علمی و مذهبی االله طباطبایی یزدي در زمانه خود در رده شخصیتروشن نشود که آیت 

د طراز اول بوده است، تورق کارنامه ایشان در خصوص استعمار و اتحاد، ارزش والایی نخواه
داشت. بر این اساس، گذري هرچند کوتاه بر سابقه علمی ایشان ضروري است.
ق وارد حوزه 1281سید یزدي پس از گذراندن دروس مقدمات در مشهد و اصفهان، در سال 

علمیه نجف اشرف شد که ورود وي مصادف شده بود با وفات شیخ مرتضی انصاري و انتقال 
طباطبایی یزدي از محضر فقهاي بزرگی چون میرزاي االلهمرجعیت به میرزاي شیرازي. آیت

الغطا کسب فیض االله شیخ مهدي کاشفشیرازي، شیخ مهدي جعفري، شیخ راضی نجفی و آیت 
که خود به تدریس و تعلیم پرداخت. تا زمان حیات میرزاي شیرازي وي قدمی براي نمود تا این

االله کار شده بود. پس از درگذشت آیت مرجعیت برنداشت، اگر چه منزلت علمی وي بر همگان آش
رغبتی آیت االله طباطبایی براي پذیرش زعامت دینی شیعیان، وي و رغم بیمیرزاي شیرازي به

پایه بودند، مقام مرجعیت مرحوم آخوند خراسانی به عنوان دو شخصیتی که از نظر علمی هم
دار شدند.شیعیان را عهده

بس که پس از ایشان تا دوران معاصر، فقهاي عظام در مورد مقام علمی سید یزدي همین
زنند. محمد الوثقی مرحوم یزدي محک میةآغاز مرجعیت خویش را با حاشیه زدن بر کتاب عرو

االله طباطبایی یزدي را از فحول و متبحرین علماي امامیه و سید علماي وقت و علی مدرسی آیت 
. شیخ )391، ص6تا، ج(مدرسی تبریزي، بیانددحامل لواي شریعت، سرآمد فقهاي عصر و... می

دار تشیع و قطب آسیاب شریعت وي را سید عالمان امت و شیخ طایفه، پرچمعباس قمی
داند که هیچ کس را یاراي معرفی نموده است. شیخ محمد حرزالدین او را فقیه و زعیم مطلقی می

از نظر تدریس و تعلیم نیز باید گفت . )326، ص2ق، ج1405(شیخ محمد حرزالدین، رقابت با او نبود
که حوزه درس مرحوم یزدي چنان پربار بود که دویست تا سیصد عالم در درس فقه وي حاضر 

االله طباطبایی یزدي در حوزه فقه و اصول آثار . از آیت )27، ص5ش، ج1377(نامدار، شدندمی
ست.ترین آن امهم» الوثقیةعرو«گمان ارزشمندي برجاي مانده که بی

الگوي تحلیل؛ نظریه بحران-4
براي فهم بهتر ایده اتحاد اسلامی در منظومه سیاسی ـ اجتماعی سید محمد کاظم یزدي، و 
دریافت پاسخ این پرسش که چرا شخصیتی که در اوایل تمام وقت در مسایل علمی غوص 
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ی پیوست، باید داران اتحاد اسلامباره وارد عرصه سیاست شد و به جرگه پرچمنمود، به یکمی
هاي سیاسی معاصر را مطالعه نماییم.الگویی از نظریه

رئالیستی را طرح هاياي از نظریهدسته» هاي سیاسیفهم نظریه«توماس اسپریگنز در کتاب 
هاي سیاسی در پاسخ به یک بحران سیاسی یا اجتماعی که بسیاري از نظریهکند مبنی بر اینمی

پردازان بزرگ پس از برخی از تجویزات نظریه» نظریه بحران«شود. او با طرحتأسیس می
پرداز نماید. اسپریگنز بر این باور است که براي فهم افکار یک نظریهرنسانس را بررسی می

سیاسی، اولین سؤال این است: مشکل زمانه او چه بوده ست؟ به نظر او چه چیزي خطرناك، 
خته تا تعمق و تفکر ذهنی را به صورت نظریه سیاسی فاسد و مخرب است؟ چه چیزي او را برانگی

نظمی مشخصی منسجم و اساسی به رشته تحریر درآورد؟ هدفش کدام است؟ چه نارسایی و بی
پردازان بزرگ بر اساس بینش خود از حقایق سیاسی، نظراتی ارائه خواهد درمان کند؟ نظریهرا می

طبیعتا به «حل تجویزي آنها متمایل و د به خود به راهکنند. اگر ما بینش آنها را تأیید کنیم، خومی
شان هاي آنان صرفاً تبلیغ سلیقه شخصیکنند که نظریهآنها تاکید می». شویماجزاي آنها وارد می

ش، 1365(اسپریگنز، کنند براي مردم سودمند استکنند که فکر مینیست. آنها مطالبی را فریاد می
.)54ص 

کند و مانند کارآگاه به نظمی اجتماعی شروع میپرداز از آغاز بینظریهبه اعتقاد اسپریگنز 
گردد. او باید شک و تردید به خود را توسعه دهد و به دنبال دلایل اصلی دنبال سرنخ می

مشکلات، که اغلب بسیار پوشیده است، بگردد؛ چرا جامعه در هم ریخت؟ چرا زندگی اعضایش 
ترین شهروند اضی هستند؟ در نظر افلاطون، چرا باید آتن شریفنابسامان است؟ و چرا آنها نار

خود (سقراط) را محکوم و اعدام کند؟ در نظر هابز، چرا باید انگلستان مشکلات اجتماعی داشته 
ـ 87(همان، صباشد؟ در نظر مارکس، چرا اکثر مردم باید از خود بیگانه و استثمار شوند؟ و...

190(.
پرداز تناسب و ارزش چه به ایده یک نظریهریه بحران معتقد است آناسپریگنز در تحلیل نظ

او در موضوعات همیشگی سیاست است؛ براي مثال، هابز براي بخشد، مقدار نفوذ و رخنهمی
نظمی در جامعه قرن هفده انگلستان، به کاوش درباره مسئله اساسی و ارزیابی مشکل بی

نسان در یک جامعه پرداخت، و یا روسو، براي تحقیق هاي متعدد اهمیشگی آشتی دادن خواسته
درباره فساد جامعه فرانسه در قرن هیجدهم، مقتضیات اخلاقی جامعه انسانی را بررسی نمود. 

نظمی ایتالیایی دوره نوزایی(رنسانس)، سؤالات چنین ماکیاولی، براي رسیدگی به بیهم
ترین رح کرد... بسیاري از برجستهشمولی درباره سرشت و گستره اقتدار سیاسی مطجهان
ریختگی نظم مدنی نوشته ریختگی و یا خطر درهمهاي سیاسی نیز در واکنش به درهمنظریه
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است که سیاست به طور عملی در راه زوال و هایی نوشته شدهها و مکاناست. آنها در زمانشده
. )56(همان، ص سوق یافتن به طرف جنگ بوده است

رسد ورود سید یزدي به موضوع اتحاد اسلامی در شرایطی که فضایی از یحال به نظر م
نمود هاي مدید بر حوزه علمیه نجف سایه افکنده بود، از بحرانی حکایت میرخوت و سکوت مدت

الوثقی بر اساس نظریه اسپریگنز ةصاحب عروکه ایدهکه سید آن را به خوبی درك نموده بود. این
یاسی ـ اجتماعی بوده است، در ادامه نوشتار خواهد آمد.حل کدام بحران سراه

االله طباطبایی یزديبحران عصر آیتـ 5
االله طباطبایی یزدي را رصد کنیم تا خاستگاه ایده ترین بحران عصر آیتاگر بخواهیم مهم

و اتحاد اسلامی ایشان را تبیین نموده باشیم، باید گفت که دوران سید یزدي، عصري پرحادثه 
پربحران بود. دچار چالش شدن مشروعیت سلطنت در عثمانی و ایران و قضیه مشروطیت از یک 

هاي عثمانی و ایران از سوي دیگر و ها و دولتهاي داخلی و اختلافات میان ملتسو، درگیري
هاي وسیعی در هاي اسلامی و اشغال سرزمینجانبه کشورهاي اروپایی به سرزمینتهاجم همه

عثمانی و ایران و نیز مستعمره شدن هندوستان با جمعیت معتنابه مسلمانی که در آن امپراتوري
االله طباطبایی یزدي به هاي دوران مرجعیت آیتترین بحراننمود از سوي سوم، مهمزندگی می
چه طریق ایشان را به سوي ایده اتحاد اسلامی آمد. اما در این میان باید گفت که آنشمار می
گردد.در این نوشتار تبیین می» انگاره استعمار«ران اخیر بود که با عنوان گشود، بح

عصر زعامت معنوي آیت االله یزدي بر شیعیان زمانی بود که جنگ جهانی اول در شرف 
نمود. در ایران تحولات کلی دگرگون میتکوین بود و این جنگ ساختار سیاسی جهان را به

که استعمار چشم به تمام ثروت ملل رصه وجود نهاد، چه ایناجتماعی مختلفی پا به عـ سیاسی
هاي اقتصادي خویش بود و در برخی شرق داشت و با قراردادهاي استثماري خود به دنبال بهره

کرد. موارد با تهاجم نظامی و اشغال مناطق اسلامی منافع اقتصادي و سیاسی خویش را دنبال می
روپا به سایر کشورها مصادف بود. کشورهاي صنعتی شده عصر سید یزدي با انقلاب صنعتی از ا

غربی در این دوران از طرفی به دنبال بازاري براي فروش کالاهاي خویش در جهان سوم و از 
هاي خویش ها و منابع این کشورها یا نفوذ در آنها بودند تا کارخانهطرف دیگر در پی غارت ثروت

.)28ش، ص1388(شریعتی، بندرا فعال ساخته و به اهداف خویش دست یا
هاي اروپایی در میان خودشان به رقابت قدرت مشغول بودند. در کنار چنین سیاستی، قدرت

آنها که از منازعات رویاروي میان خودشان خسته شده بودند، رقابتشان را به خارج از اروپا منتقل 





االله 
ت 

ه آی
رنام

و کا
شه 

اندی
در 

می 
سلا

اد ا
 اتح

ایده
ر و 

تعما
ه اس

گار
ان

زدي
ی ی

طبای
طبا

مان
مسل

زن 
ت 

ضعی
و

ماع
اجت

در 
ي 

ش و
و نق

59

رصت براي تحقق آمال ترین فهزینهترین مقصد و کمهاي اسلامی نزدیکنمودند که سرزمین
آمد.طلبی آنان به شمار میفزون

بنابراین در زمانه سید یزدي ایتالیا به شمال آفریقا چشم طمع دوخته و در اولین گام طرابلس 
هاي هاي وسیعی از شمال ایران را اشغال و عهدنامهها قسمتغربی را اشغال نموده بود، روس

ها هم در جنوب ایران نیروهاي نظامی بودند و انگلیسیننگینی را بر حکومت ایران تحمیل کرده 
هاي پیاده کرده بودند. از آن طرف، امپراتوري عثمانی از یک سو با تهاجم گاه و بیگاه قدرت

خواهی و ناسیونالیستی رو بود و از سوي دیگر، به تحریک بیگانگان موج استقلالاروپاي روبه
ا در اندیشه مرحوم طباطبایی یزدي بحرانی بزرگ را ترسیم عربی راه افتاده بود. اینها و جز اینه

را به کار برد. بحران استعمار در عصر » بحران استعمار«توان اصطلاح نمود که از سرجمع آنها می
سید یزدي چنان خطرآفرین شده بود که شخصیتی که در مباحث علمی غرق بود و تا جاي 

الاطلاق شیعیان رویه داد و از موضع مرجعیت علیگزید، تغییر ورزي دوري میممکن از سیاست
وارد مبارزات سیاسی و جهادي علیه استعمار شد و ایده اتحاد اسلامی را طرح نمود.

مشی سیاسی آیت االله طباطبایی یزديـ 6
نگاران هوادار مشروطه همانند کسروي و حایري، آیت االله یزدي فردي به دور از در باور تاریخ
؛ کسروي، 161ش، ص1360(حایري، و احیاناً هوادار استبداد معرفی شده استمسایل سیاسی

اش، یعنی مرحوم آخوند طراز زمانه. از این رو آنانی که سید را با شخصیت هم)302ش، ص1388
اند، ایشان را شخصیتی به دور از قضایاي سیاسی و اجتماعی معرفی خراسانی، مقایسه کرده

صاحب عروه شخصیتی تمام علمی بود که در قبال تحولات سیاسی و اند. به باور ایناننموده
ترین توجیه نسبت داد. اما در خوشبینانهاجتماعی دورانش رغبت چندانی به ورود از خود نشان نمی

هاي مزبور، در عدم درك شیوه خردگرایانه سید ها، باید گفت که اظهارات و داوريبه این داوري
مسایل کلان اجتماعی ـ سیاسی ریشه دارد. به ویژه از عدم توجه به در رویارویی با حوادث و

هاي معمول در زدگیها و شتابها، جوزدگیدیدنها، یک سویه نگريپرهیز شدید سید از سطحی
گیرد.مسیر لغزنده سیاست نشأت می

شکل حقیقت آن است که آیت االله طباطبایی یزدي از سیاست به دور نبود بلکه سیاست را به 
هاي روزگار خود و ها و جنبشنمود. صاحب عروه در برخورد با جریاندیگري تجزیه و تحلیل می

نمود و اعتقاد اندرکار آن از اقدامات شتابزده، کارشناسی نشده و احساساتی پرهیز میعوامل دست
قبال ها قرار گرفت. بنابراین کسانی که وي را درداشت نباید تحت تأثیر تبلیغات و جوسازي

اند، گیر شناختهتفاوت و کنارهگذشت، عنصري بیحوادثی که بر جامعه اسلامی و جهان تشیع می
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. در واقع اینان درك صحیحی از مقام مرجعیت )228ش، ص1389ابوالحسنی، (اندبه خطا رفته
تواند نسبت بهاند؛ زیرا در ساختار راهبردي شیعیان، مقام مرجعیت شیعی نمیشیعی نداشته

تفاوت بداند. بنابراین سید یزدي در رویدادهاي اجتماعی و رخدادهاي مهم سیاسی خود را بی
طلبید. چنین جایگاهی قرار داشت و این جایگاه حضور وي را در صحنه سیاسی و اجتماعی می

که شد، بسیار زیاد بود، به ویژه اینکه فشارهایی که از اطراف و اکناف به او وارد میعلاوه بر این
در خصوص قضیه مشروطیت و تهاجم روس و انگلیس به ایران، همگان امید ورود ایشان را 
داشتند و البته سید هم واهمه از هم پاشیده شدن کیان تنها مملکت شیعی، یعنی ایران، و عواقب 

اي که به آقا حسین قمی نوشته به این خطر تصریح که در نامهدردناك استعمار را داشت؛ چنان
هاي داخلی ایران و نقش دهد که صاحب عروه به جریانه است. این نامه به خوبی نشان مینمود

استعمارگران غربی در اضمحلال و گسیختگی مسلمانان آگاه و در صدد ارایه راه حل بوده است. 
در بخشی از این نامه آمده است:

موجب گردیده که چه این امور به نحوي که معهود است، از گوشه و کنار شورش را «... 
چه این آشفتگی برقرار و زمانی پراکندگی به استمرار گذرد، واهمه آن است که طایفه بیگانه چنان

اند، وقت فرصت را غنیمت شمارند، خداي نخواسته این بقعه زمانی است به انتظار بازار آشفته
اشته، مانند مملکت مبارکه ایران که از بین تمامی مملکت وسیعه الهی اختصاص به اهل ایمان د

.)170، ص2ش، ج 1377(دوانی، »منیعه هندوستان مایه اعتبار و تاریخ روزگار گردد...

مبحث دوم: انگاره استعمار در اندیشه و کارنامه آیت االله طباطبایی یزدي
ترین عامل بر پایۀ مباحث پیشین باید گفت که با توجه به الگوي نظري نظریه بحران، مهم

ایده اتحاد اسلامی نزد سید یزدي، بحران استعمار کشورهاي اسلامی توسط برانگیزنده
هاي غربی بود که در ابعاد مختلف مسلمانان را هدف قرار داده بودند. بنابراین بحران قدرت

ـ استعمار در باور صاحب عروه، انگاره استعمار را خلق نمود که بر این اساس کارنامه سیاسی
توان بررسی هاي اسلامی میوص اتحاد اسلامی میان مسلمانان و دولتاجتماعی سید را در خص

نمود. در این مبحث زوایا و ابعاد مختلف انگاره استعمار در اندیشه و کارنامه سید یزدي طرح و 
گردد.تحلیل می

انگاره استعمار سیاسی-1
سیاسی در چه انگاره استعمار را در اندیشه سید یزدي وارد نمود، حوادث در حقیقت آن

هاي اسلامی به ویژه در ایران بود که رد پاي روشنی از استعمارگران غربی در این سرزمین
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هاي شد. در زمانه سید دو دولت اسلامی عثمانی و ایران در رویارویی با قدرتحوادث دیده می
هر ها غربی در نهایت ضعف و رخوت قرار داشتند و نفوذ و سلطه غربیان بر مقدرات این دولت

آمد که آشکارا مشی غربی هایی به وجود میها و جنبشکه جریانشد، به ویژه اینروز بیشتر می
فراتر از روش «گونه که نویسنده کتاب شدند. همانهاي غربی حمایت میداشته و توسط قدرت

هاي ممالک اسلامی (ایران و عثمانی) را در عصر سید یزدي، دولت«نویسد: می» آزمون و خطا
دید و معتقد بود که در چنین اوضاع و شرایط عیف و شدیداً مورد هجمه استعمارگران صلیبی میض

چه هست، بدتر ها، نهایتاً وضع را از آناي، ایجاد درگیري و آشوب بر ضد این دولتشکننده
تر خواهد کرد. ازتر و سریعساخته و پیروزي استعمارگران را در بلع و هضم ممالک اسلامی آسان

دید، ایجاد هاي بعضاً فاحشی که در حکام ممالک اسلامی میاین رو با وجود نقص
کرد و بر این هاي کور) بر ضد آنها را به صلاح اسلام و مسلمانان تلقی نمیآشوب(خصوصاً آشوب

. )241(همان، ص »آمیز پیش بردهاي خصومتنظر بود که اهداف اصلاحی را باید از غیر راه
ین قضایایی که در دوران سید یزدي موضوع انگاره استعمار سیاسی را برجسته تریکی از مهم

هاي غربی در آن نمود، قضیه مشروطیت در ایران و عثمانی بود که آشکارا دست قدرتمی
جا که به باور علماي بزرگ نجف این امر خواهی در ایران، از آنشد. در آغاز مشروطهمشاهده می

شد، شعارها و اهداف مشروطیت هرچه بیشتر رنگ و مطلقه میموجب تحدید قدرت سلطنت
داري آشکار آنان از هاي اروپایی و جانبگرفت و دخالت دولتگرایانه به خود میلعاب غرب

جریان مشروطیت، خطر تبدیل شدن ایران به عنوان یکی از اقمار استعماري غربیان به ویژه 
اي پیشتر در خصوص کشور پهناور هندوستان برنامهکه چنین نمود؛ چنانانگلیس را آشکار می

اعمال شده بود.
بر این اساس آیت االله سید محمد کاظم یزدي، نه تنها دست استعمار غرب را پشت 

دید، بلکه به درستی معتقد بود این امر در نهایت به مستعمره گرا میخواهی ایرانیان غربمشروطه
ل تنها کشور شیعی جهان خواهد انجامید. البته باید شدن کامل ایران و از دست رفتن استقلا

خواهی با احتیاط تمام صورت گرفت. در حقیقت، گفت که ورود صاحب عروه به معرکه مشروطه
گرایان به راه انداخته بودند و متأسفانه گیري منفی ایشان در خصوص مشروطیتی که غربموضع

هاي دقیق و بر اساس شت، پس از بررسیحمایت تعدادي از علماي بزرگ را نیز با خود دا
گرفت. در نهایت، سید پس از مطالعه کُنه این جریان، هاي افراد موثق از ایران صورت میگزارش

چه پیش از آن در اروپا جریان داشته که به دریافت که مشروطیت چیزي نیست جز تکرار آن
ی شد.جدایی دین از دولت و به حاشیه رانده شدن نهاد کلیسا منته
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دار مخالفت با مشروطه االله نوري در داخل ایران پرچمطور که شیخ فضلاز این رو همان
غربی بود، آیت االله سید محمد کاظم یزدي نیز از مرکز علم و فقاهت جهان تشیع در نجف با 
مشروطه اروپایی به مخالفت برخواست و خواهان تطبیق قانون مشروطه با قوانین شرعی شد که 

خواهان مساوي با استبدادخواهی تلقی نمودند و متأسفانه روحانیون واسته را مشروطهاین خ
گذاري استبداد دینی متهم داري از استبداد سیاسی و پایهطرفدار مشروطیت سید یزدي را به جانب

ه جا که هواداران مشروطه که ناخودآگاه به دامان استعمار فرو افتاده بودند، مسیر بنمودند، تا آن
سرانجام رسیدن مشروطیت را در حذف فیزیکی سید یزدي دانسته و با اعزام تروریست به نجف، 
قصد ترور ایشان را داشتند که البته با برملا شدن این توطئه، رؤساي عشایر عراق اطراف منزل 

. پس از )188م، ص1968(موسوي اصفهانی، وي را گرفته و مانع وارد آمدن گزندي به ایشان شدند
خواستند ن ماجرا صاحب عروه در کرسی درس خود خطاب به کسانی که با تهدید از ایشان میای

این مسئله به حفظ جان و آبروي مسلمانان و حفظ «قانون اساسی مشروطه را تأیید کند، گفت: 
شود و اینها جز از طریق مطابقت قانون با شریعت عظمت و شوکت مذهب جعفري مربوط می

.)308، ص1ش، ج1362(ترکمان، »د شد.اسلام میسر نخواه
توان گفت که شواهد تاریخی بسیاري وجود دارد که سید با نهضتی در تحلیل این جریان می

مردان ظالم بود، مخالفتی نداشت و که در بردارنده قوانین محدود کننده رفتارهاي حکام و دولت
خواهی ولین جرقه آغاز مشروطهبلژیکی که ا» نوز«خود در ابتداي نهضت و به خصوص در حادثه 

بود، در کنار مرحوم آیت االله آخوند خراسانی و سایر علماي نجف، در تلگرافی به سید عبداالله 
. در آن )23ش، ص1362(شریف کاشانی، بهبهانی از وي خواست که دفع ید آن ظالم را بنماید

که به آخوند خراسانی و سید ه.ق، در تلگرافی 1323الثانی ربیع5زمان برخی از تجار ایرانی در 
کاظم یزدي مخابره نمودند، از شایعه حمایت آنان از مشروطیت پرسیده بودند که آن دو مجتهد با 
درك اهمیت توطئه دشمنان، در تلگرافی شایعه تصحیح عمل نوز را تکذیب و تأکید کردند که 

. این سند )25(همان، ص ی استچه قبلاً به آیت االله بهبهانی یادآور گردیدند، به قوت خود باقآن
دهنده تأیید آیت االله طباطبایی یزدي نسبت به صدور تلگراف خود به آیت االله تاریخی نشان

گیري نهضت مشروطیت، ایشان از بهبهانی بوده و از این امر حکایت دارد که در آغاز شکل
تدریج با برملا شدن مواضع خانه بود، ولی به پیشتازان مبارزه با ستمگران و طرفدار برپایی عدالت

خواهان ضد دین، نظرش را از مشروطیت مطلقه برگرداند و آن را به مشروعیت مقید مشروطه
گردانید.

خواهی ایرانیان آیت االله طباطبایی یزدي نه تنها دست استعمار غرب را پشت مشروطه
در صدد بر آمده است تا دید، بلکه به درستی معتقد بود در کشور عثمانی نیز استعمارگرا میغرب
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هایی در امپراتوري گرایی جریانبه اسلام ضربه بزند. به همین دلیل ایشان بر مشرب غرب
نمود. از این رو هنگامی که یکی از رهبران ترك در نجف به دیدار ایشان عثمانی اعتراض می

د عثمانی را رفت و درخواست نمود که مرجع عالی شیعیان با صدور فتوایی قانون اساسی جدی
شعار شما، شعار غربی و قانون شما برگرفته از «تأیید نماید، سید پس از اندکی مکث جواب داد: 

زنند، در پوشش مظاهر غربی، جز نابودي بیگانه است؛ اینها که از آزادي و دموکراسی دم می
ماینده دولت این پاسخ قاطع آیت االله به ن)26ق، ص1415(حسینی، »اسلام چیزي در سر ندارند.

عثمانی براي سران عثمانی گران آمد و آنان از زعیم معنوي جهان تشیع چنین انتظاري نداشتند. 
از این رو دولت عثمانی ایشان را به اخراج از نجف و بازگرداندن به ایران تهدید نمود تا وي را به 

تن نداد.حمایت صریح از اصلاحات سیاسی آنان وادار کند که سید هرگز به این امر 

انگاره استعمار اقتصادي-2
نکته جالب توجه در کارنامه آیت االله طباطبایی یزدي، ذهنیت ایشان در خصوص استعمار 

هاي سیاسی و نظامی اقتصادي مسلمانان به ویژه ایرانیان است. در زمانه سید در پی هجمه
ی را براي تولیدات هاي اروپایی به جوامع مسلمانان، بازارهاي مسلمانان فرصت مناسبقدرت

کشورهاي صنعتی غربی به وجود آورده بود. از این رو برتري کیفی محصولات غربی و تنوع و 
نمود. این هاي اسلامی تهدید میجذابیت آن، بنیادهاي تولید و خودکفایی اقتصادي را در سرزمین

ي، سیاسی و نظامی موضوع صاحب عروه را نیز نگران نموده بود؛ زیرا معتقد بود استعمار اقتصاد
کنند و در نتیجه، این موضوع از لحاظ فقه سیاسی موجب در یک شبکه علیه مسلمانان عمل می

تفوق و استیلاي کفار بر سرنوشت مسلمانان خواهد شد؛ امري که خداوند در قرآن کریم به 
رِینَ علىَ الْمؤْمنینَ لَنْ یجعلَ اللَّه للْکاف«جا که فرموده است: صراحت از آن نهی نموده است؛ آن

.)141(نساء/» سبِیلاً
شود، بلکه بعد ستیزي صاحب عروه تنها در بعد سیاسی و نظامی خلاصه نمیاز این رو بیگانه

شود و این از عمق و بینش ایشان حکایت دارد. بر اساس این، مشاهده اقتصادي را نیز شامل می
م جهاد اقتصادي و تحریم کالاهاي غربی را نیز شود که در راستاي حکم جهاد نظامی، حکمی

کند. مرحوم سید در یک اعلامیه تاریخی نسبت به برتري و سلطه تجاري و صنعتی صادر می
دهد. در غربیان بر مسلمانان به طور جدي اظهار نگرانی نموده و نسبت به این موضوع هشدار می

ترین بخش این پیام چنین آمده است:مهم
زمان که دول خارجه به انواع حیل، رشته کسب و صنایع و تجارت را که مایه در این«... 

عزت و منشأ ثروت است، از دست مسلمانان ربوده و منحصر به خود نموده و مثل خون در 
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مجاري عروق ایشان راسخ و نافذ شده و شغل اصلی اسلام به تدریج منحصر به دلالی و بیع و 
اسب است مسلمانان از خواب غفلت بیدار شوند و به تدریج رفع شراء اجناس خارجه شده و... من

احتیاجات خود را از خارجه بنمایند و به تأییدات ربانیه، از ذل فقر و احتیاج و سؤال و تحمل 
عملگی کفار و تشتت در بلاد کفر برهند... امیدوارم اخوان مؤمنین اقتدا و تأسی به رؤساي ملت 

-اقتصار به همان ملبوسات اسلامی بنمایند. بلکه در تمام اثاثنموده بر حسب غیرت اسلامیت،
البیت خود تا ممکن است اکتفا به مصنوعات اسلامی نموده و در ملبس و مطعم و مسلک خود از 

.)22(ابوالحسنی، همان، ص»شباهت به کفار بپرهیزند
به خوبی منعکس اند، در این پیام مصایب اقتصادي که مسلمانان با آن دست به گریبان بوده

شده است؛ از فرو افتادن اقتصاد مسلمانان به سرحد عملگی و دلالی گرفته تا تبدیل شدن 
مسلمانان به بازار مصرف کالاهاي غربی و نیز تقلید از الگوي مصرف غربیان. چنین شرایطی 

روکاسته شود تا اراده تولید و کار در نزد مسلمانان از بین رفته و وضعیت معیشت آنان فسبب می
شود. این وضعیت در پیام صاحب عروه به یکی از تجار نجف در خصوص بحران گرسنگی و 

دستی بسیاري از اهالی نجف به خوبی انعکاس یافته است. در این پیام آمده است:تنگ
در اوضاع نابسامان، فقراي مشاهد مقدسه و خانواده آنها در وضعی هستند که توانایی تأمین «

زانه خود را به جهت نداشتن پول و امکانات ندارند و هر صبح صداي ضجه غذا و قوت رو
آورد! بر تو واجب است که تجار نجف اشرف و اعیان را درماندگان و ایتام، دل انسان را به درد می

، 5(نامدار، پیشین، ج» جمع کنی و با تهیه پول، غذا و طعام براي فقرا و مساکین تهیه نمایی
.)36ص

ف شده در پیام بالا به ساکنین نجف و عتبات منحصر نبود، بلکه سایر مناطق شرایط توصی
اسلامی از جمله ایران نیز در پی تهاجم قشون روس و سربازان انگلیسی وضعیتی بهتر از وضعیت 
اهالی نجف نداشتند. از سوي دیگر، از لحاظ سیاسی نیز در اقتدار حکومت شکاف افتاده و جریان 

-سست قدرت منجر شده بود که یکی از نتایج آن بازماندن حکومت از پاسخطلبی به گمشروطه
گویی به نیازهاي معیشتی مردم و به گردش انداختن چرخه تولید بود. با وجود این، با تعمیق 
سلطه استعمار اقتصادي در جوامع اسلامی و با هدایت علماي مذهبی و از جمله مرحوم سید 

اقتصادي از سوي برخی از تجار و تولیدگنندگان مسلمان هایی در خصوص مدیریتیزدي گام
برداشته شد که در آن دوران چنین حرکاتی به تأسیس نهادهاي خودبنیادي انجامید که به 

جا که انحصار تجارت و بازار را از ها از آنموسوم گشت. تأسیس این شرکت» شرکت اسلامیه«
رگ نجف از جمله مرحوم سید یزدي را نمود، علماي بزهاي اروپایی خارج میدست شرکت

ها حمایت کرده و این امر را در جا که وي در پیامی به صراحت از این شرکتامیدوار ساخت، تا آن
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جهت رفع استیلاي غربیان بر اقتصاد مسلمانان تلقی نمود. در قسمتی از این پیام که خطاب به 
عموم مسلمانان صادر شده آمده است:

و به موقع و محل است که عموم مؤمنین... از هر صنف و هر نوع، هر شایسته و مناسب «
یک به قدر مقدور و به وجه میسور در تشیید اساس و ترویج این امر مهم اهتمام تمام و بذل و 
جهد و صرف همت نمایند و مهما امکن از البسه و اقمشه متحرز باشند، بلکه سزاوار این است که 

ات و کیفیات لباس و طعام و شراب و گفتار و کردار از وضع طرز در سایر جهات حرکات و سکن
.ق)1317، رجب 13(روزنامه ثریا، سال دوم، ش» کفار خود را برکنار دارند

انگاره استعمار نظامی-3
ترین شکل خود را در انگاره استعمار غرب در کارنامه آیت االله طباطبایی یزدي به ملموس

از ممالک اسلامی نشان داد. در عصر مرجعیت خاصه و عامه هاییمورد استعمار نظامی قسمت
رو شده بود؛ کشور ها روبهسید یزدي شمال آفریقا به ویژه طرابلس(لیبی) با هجمه ایتالیایی

عثمانی در خلال جنگ جهانی اول مورد تهاجم نیروهاي متفقین قرار گرفته بود و پیش از آن 
شد از شمال با تجاوزات قلمداد می» ت ایمانیه عالمتنها مملک«ایران که در باور سید یزدي 

رو بود. از این رو استعمار سیاسی به استعمار هاي انگلیس روبهاندازيها و از جنوب با دستروس
هاي سربازان غیرمسلمان وضعیت تحقیرآمیزي نظامی بدل شده و سرزمین مسلمانان زیر چکمه

ز علماي طراز اول شیعه که از ورود به وادي سیاست پیدا کرده بود. در چنین شرایطی بسیاري ا
گرانی که آنان را کردند، نه تنها ورود پیدا نمودند، بلکه خود رهبري جهاد علیه اشغالپرهیز می

خواندند، بر عهده گرفتند.می» کفار صلیبی«
ق) به همراه آخوند 1317آیت االله طباطبایی یزدي که پس از مرحوم میرزاي شیرازي(

دار بود، و پس از فوت آخوند در سال انی به طور مشترك مقام مرجعیت نجف را عهدهخراس
که در ورود به مسایل سیاسی احتیاط رغم آنالاطلاق به دست آورد، به ق این مقام را علی1329

هاي اروپایی و اشغال برخی از مناطق اسلامی داد، اما در واقعه تهاجم قدرتبسیاري به خرج می
ان، به سرعت وارد عمل شد و به همراه سایر مراجع نجف رهبري معنوي جهاد علیه توسط آن

گران کافر را بر عهده گرفت. در واقع انگاره استعمار نظامی در کارنامه سید ابعاد زیادي دارد اشغال
ترین وجوه کارنامه سید یزدي در مورد جا به مهمکه نیازمند پژوهشی جداگانه است، اما در این

شود.ده استعمار اشاره میپدی
هاي هاي وسیعی از سرزمینها در شمال ایران و جدا نمودن بخشتهاجم گاه و بیگاه روس

گیري انگاره اسلامی از ایران و نیز قراردادهاي ننگین علیه حکومت ایران، نقطه عطف شکل
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آن از هر نوع شود. در حالی که سید پیش از استعمار نظامی در اندیشه صاحب عروه محسوب می
اي مشترك با سایر مراجع نجف خطاب به ارتباط با دستگاه سلطنت ایران ابا داشت، در نامه

ها و انگلیس و تحمیل قراردادهاي ق، از تجاوز مکرر روس1329پادشاه وقت قاجار در سال 
ننگین و در نتیجه از دست رفتن استقلال سیاسی و منکوب شدن حیثیت ملی و دینی اهل ایمان

هایی را به وي ارایه نمود. در بخشی از این تلگراف که به طور جدي ابراز نگرانی نموده و توصیه
نام صاحب عروه در صدر امضاکنندگان آن قرار دارد آمده است:

اخبار موحشه مداخله اجانب در بلاد اسلامیه خصوصاً به اشتهار معاهده میشومه جدیده با «... 
تجزیه ایران به مناطق تحت نفوذ روس و انگلیس] موجب وحشت 1907دولتین [ظاهراً قرارداد 

عمومی عاکفین این اعاتب مقدسه، معلوم است، مبادرت به تشخیص اسلام از این ورطه، اهم 
تکالیف دینیه و اندك تسامح به انهدام اساس اسلامیت و مملکت و اضمحلال مذهب جعفري 

بود. قاطبه علما این مشاهد شیعه، وظایف مقامیه را علی مشیده اسلام العیاذ باالله مودي خواهد 
تعطیل و در حفظ اسلام به آخرین تکلیف(جهاد) حاضر و از غیرت و حمیت مقام سلطنت، رضاي 

که این عهد همایونی و اضمحلال مذهب و زوال استقلال دولت شود، البته غیر مترقب، و به آن
به تخلیص دین و دولت و مملکت اسلامی از این االله تعالی و حسن تأییده استدعا داریم بعون 

مهلکه و قیام به وظیفه حراست که فریضه ذمه مقام منیع سلطنت[است] مبادرت فرموده، عساکر 
کلی مسدود و حفظ نعمت و شرف اجانب را به خاك خود برگردانیده، ابواب مداخلاتشان را به

ریعت مطهره عاجلا به بشارت نتیجه استقلال کما هو حقه مراقبت فرموده، خاطر این خدام ش
ماموله آسوده و قرین تشکر و امیدواري خواهند فرمود. الاحقر محمدکاظم طباطبایی، الاحقر 

ش، 1370(ترکمان، » محمدکاظم خراسانی، الاحقر عبداالله مازندارنی، الاحقر شریعت اصفهانی
.)181ـ 180ص

شود. رنامه سیاسی سید یزدي محسوب میارسال این نامه به پادشاه قاجار نقطه عطفی در کا
وزیر مختار انگلیس در قسطنطنیه به وزارت خارجه این کشور آمده » لاثر«که در تلگرام چنان
است:
تر از گویند شوممعتقدم تا تخلیه ایران از سپاهیان روس که مورد تنفر شدید علما بود می«

چندان کمکی از علماي نجف و کربلا داشته توانیم انتظار تعلل شاه در اعلام مشروطه است؛ نمی
ام سید کاظم یزدي که تا کنون در سیاست دخالتی نداشت، اینک طور کلی شنیدهباشیم. به

اي در قفقاز دارد؛ تلگرافی به عنوان دهد که نفوذ قابل ملاحظهام به من اطلاع میقطار روسیهم
، 2(معاصر، ج» ن بیگانه تقبیح کرده استشاه مخابره کرده و اشغال خاك ایران را توسط سپاهیا

.)1219ص
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این تلگراف زمانی از سوي وزیر مختار انگلیس مخابره شد که پیش از آن سید یزدي براي 
ق صادر نمود که در 1329حجه سال دفاع از حدود و مرزهاي ممالک اسلامی فتوایی را در ذي

این فتوا آمده است:
ایامی که کشورهاي اروپایی مانند ایتالیا، به طرابلس االله الرحمن الرحیم؛ در اینبسم«

ها اند و انگلیسیغرب(لیبی) حمله نموده و از طرفی روس شمال ایران را با قواي خود اشغال کرده
اند، اند، و اسلام را در معرض خطر نابودي قرار دادهنیز نیروهاي خود را در جنوب ایران پیاده کرده

رب و ایرانی واجب است که خود را براي عقب راندن کفار از ممالک بر عموم مسلمانان، از ع
اسلامی مهیا سازند و از بذل جان و مال در راه بیرون راندن نیروهاي ایتالیا از طرابلس غرب و 

ترین فرایض اخراج قواي روس و انگلیس از ایران هیچ فروگذار نکنند؛ زیرا این کار از مهم
ها محفوظ بماند. سید اوند دو مملکت اسلامی از تهاجم صلیبیاسلامی است، تا به یاري خد

.)131(حایري، همان، ص » محمد کاظم طباطبایی
هاي اسلامی نیز رسید و هاي آتش جنگ به سرزمیندر گرماگرم جنگ جهانی اول، شعله

کرد، مورد تجاوز قوايدولت عثمانی که بر تمامی مناطق عربی خاورمیانه و آفریقا حکومت می
نشین عراق هم که دامنه جنگ به سرزمین شیعهها قرار گرفت، تا اینمتفقین به ویژه انگلیسی

کشیده شد و انگلیس براي تصرف بصره، در اروندرود نیرو پیاده کرد. آیت االله طباطبایی یزدي در 
ی نظاماین هنگام فتواي جهاد صادر نمود، که صدور این فتوا تأثیر بسیاري بر تحولات جبهه

گذاشت. متن این فتوا چنین است:
هاي اروپا مخصوصاً انگلیس، روس و فرانسه االله الرحمن الرحیم؛ روشن است که دولتبسم«

که اکثر ممالک اسلامی را غصب الایام بر ممالک اسلامی تعدي و تجاوز کردند، ایناز قدیم
ندارند، در این اوقات مقاصد خود را اند و از این تعدیات بر محور دین ـ العیاذ باالله ـ هدفینموده

شان بر حرمین ظاهر نموده، بر ممالک دولت علّیه عثمانیه هجوم نموده و نزدیک است تعدي
رسیده و بر اوطان اسلامیان و نفوس و اعراض و اموال آنها تغلب شریفین و مشاهد ائمه

کنین، اگر در حدود من نمایند. پس واجب است بر عشایرین قاطنین ثغور و عموم مسلمین متم
الکفایه نباشد، حفظ حدود و ثغور خود و دفاع از بیضه اسلام، مقدرات خود بنماید. واالله هوالناصر به

.)63ش، ص1376(کاووسی عراقی و صالحی، » المعین. سید محمد کاظم طباطبایی
واهد که خخود در کوفه از وي میصاحب عروه پس از صدور این فتوا در پیامی به نماینده

. در پی صدور این )131(دوانی، همان، صاین فتوا را به سمع شیعیان و عشایر آن دیار نیز برساند
که با دولت عثمانی رغم آنفتوا و ابلاغ آن به نقاط مختلف عراق جمع بسیاري از شیعیان به

ی پوشی نموده و راهمسایل غیرقابل حل بسیاري داشتند، به طور موقت از اختلافات چشم
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که در حوزه نجف نیز جمع زیادي از علما و طلاب به سوي هاي جنگ شدند. جالب اینجبهه
هاي نبرد شتافتند که در میان آنها آیت االله سید محمد یزدي به نمایندگی از پدرش صاحب جبهه

عروه، زعامت مجاهدین حوزوي را بر عهده داشت. عزیمت ایشان از سوي سید یزدي تأثیر 
جا که صاحب عروه جهت تحریض بیشتر مردم زایش روحیه مجاهدین داشت تا آنبسزایی در اف

به جهاد، در تلگرافی که حکم اعلامیه عمومی داشت، مردم را با عبارت زیر از اعزام فرزندش به 
جبهه مطلع ساخت:

قبل از این تلگراف به شما رسیده است، اعلان کردیم، وجوب دفاع را بر مهاجمین بر بلاد «
م. اینک فرزندم سید محمد را فرستادم جهت اعلان بر مسلمین و هو ثقتنا و حال ما در صدد اسلا

ترغیب مسلمین هستیم بر معاونت و وقتمان مصروف این است. وفقنا االله و ایاکم عن 
م، 1978(مجله آفاق العربیه، » ثغورالمسلمین و نصرکم بالنصر العاجل. آمین. محمد کاظم طباطبایی

.)49ص
رغم اطلاع از سابقه سازشکاري شیخ خزعل والی خوزستان همین راستا صاحب عروه بهدر 

ها، پیامی براي وي فرستاد و همکاري با کفار و کمک به آنها علیه مسلمانان در تعامل با انگلیسی
» را حرام اعلام نمود و او را به غیرت و حمیت دینی در رویارویی با کفار و متجاوزان فراخواند

.)298م، ص 1988: رهی، (ر.ك

مبحث سوم: ایده اتحاد اسلامی در کارنامه آیت االله طباطبایی یزدي
هاي متفکران ، به چند نوع بحران و نظریه»هاي سیاسیفهم نظریه«اسپریگنز در کتاب 

و ایده تمرکز قدرت ماکیاولی در » بحران ثبات«هاي تاریخی، کند. یکی از بحراناشاره می
ماکیاولی را در راستاي » قدرت مطلقه«ن پانزدهم و شانزدهم است. اسپریگنز ایده ایتالیاي قرو

هاي داخلی، دولت و شهرها را در مقابل گوید که درگیريکند. او میبحران ثبات ایتالیا تحلیل می
هاي هاي رقیب شهرهاي مختلف، دستهپذیر ساخته بود. ارتشتجاوزات خارجی بسیار آسیب

وتاز خویش هاي خارجی، مثل فرانسه، مناطق ایتالیا را صحنه تاختارتش قدرتمزدوران و گاهی
ثباتی ایتالیا که هم ریشه داخلی داشت و هم دلیل قرار داده بودند. از این رو به عقیده اسپریگنز بی

(اسپریگنز، همان، خارجی، نیازمند تمرکز قدرت از هر راه ممکن در دست شخصی واحد بود
. )57ص

ثباتی در جوامع اسلامی و از جمله ایران وجود داشت که این نه سید یزدي نیز نوعی بیدر زما
دانست، حل را در تمرکز قدرت حکومت مینیز منشأ خارجی داشت. اما برخلاف ماکیاولی که راه

ها را ارایه نمود. گرچه تا این زمان بیش از یک قرن از نفوذ سید ایده اتحاد میان مردم و ملت
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گذشت، اما جدیتی در واکنش علما به این اي استثمارگر غربی در کشورهاي اسلامی میکشوره
شد. در پی تکوین انگاره استعمار اجتماعی مشاهده نمیـ موضوع، همانند سایر موضوعات سیاسی

مدت مسئله استعمار به ویژه در منظومه فکري آیت االله طباطبایی یزدي، گرچه وي در کوتاه
که از ـ پاسخ داد، اما به اعتقاد او پاسخ بلندمدت به استعمار» جهاد«را با ایده استعمار نظامی

سو استقلال و حیثیت ملی و دینی مسلمانان را به خطر انداخته بود و از سوي دیگر میان یک
اتحاد ـ هاي مسلمان به ویژه عثمانی و ایران شکاف ایجاد کرده بودهاي اسلامی و دولتملت

ها و زوایاي مختلف بود.وزهاسلامی در ح
توانست با اصل پدیده بر این اساس، به باور سید یزدي تنها مانع محکم و سد سدیدي که می

هاي اسلامی به مبانی و استعمار و پیامدهاي مخرب آن مقابله کند، رجوع مسلمانان و دولت
ی قرار گیرد. اهمیت گرایتوان نسبت محور اتحاد و هماصول کلان و مشترك اسلامی بود که می

الاطلاق شیعه که در رفع و دفع شر استعمار در اندیشه صاحب عروه چنان بود که این مرجع علی
هاي مختلف استعمار داد، در رویارویی با گونهورود به مسایل سیاسی وسواس بسیاري به خرج می

نموده و از عموم جا که در شرایط بحران فتواي جهاد صادر شد تا آنبه سرعت وارد عمل می
هایشان خواست که اختلافات اعتقادي و سیاسی میان خود و دولتمسلمانان به ویژه شیعیان می

گران متحد شوند. در این مبحث ایده اتحاد را فعلاً کنار گذاشته و همگی در دفع هجمه اشغال
.گردداسلامی در کارنامه آیت االله طباطبایی یزدي در سه عرصه طرح و تحلیل می

هاي مسلمانتأکید بر اتحاد ملت-1
آیت االله طباطبایی با درك صحیح از اختلافات اعتقادي، نژادي و سیاسی میان مسلمانان به 
ویژه اتباع دو دولت ایران و عثمانی، معتقد بود که در خصوص دفع استعمار و رهایی از مخاطرات 

ان مسلمانان وجود ندارد؛ زیرا آن، راهی جز کنار گذاشتن تمام اختلافات طبیعی و عارضی می
گرایی مذهبی میان شیعیان و ها در حکومت عثمانی و نیز فرقهوجود اختلاف میان اعراب و ترك

اهل سنت زمینه حضور استعمار را در مناطق مختلف اسلامی فراهم آورده بود. از این رو صاحب 
چه در جریان ، همانند آنعروه با درك کلامی و فقهی از حقیقت اختلافات در شرایط بحرانی

هاي ها به نقاط مختلف سرزمینها و فرانسويها، انگلیسیها، ایتالیاییتجاوزات مکرر روس
اسلامی جریان داشت، معتقد بود مسلمانان باید با اعتصام به اصول و مشترکات دینی در 

قرار گرفته و در دفع خواند، در کنار هممی» کفار صلیبی«رویارویی با متجاوزانی که وي آنها را 
فتنه استعمار بکوشند.
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که مصلحت عالم اسلام و رهنمود ائمه بزرگوار شیعه » جهت جامعه اسلامیه«بنابراین حفظ 
بخواهد کرد که مرجعیت تشیع در عراق (به رهبري صاحب عروه) از تمام مسلمانان بود، اقتضا می

هاي خونینی که در آن شرایط نزاعویژه ایناي و نژادي را کنار بگذارند. بهکه اختلافات فرقه
ها و اعراب در امپراتوري عثمانی جریان داشت. در پیامی تاریخی که توسط مرحوم میان ترك

یزدي خطاب به عموم مسلمانان صادر شده چنین آمده است:
ب عموم مسلمانان و برادران ایمانی باید بدانند که خداي تبارك و تعالی در قرآن کریم خطا«

پس خونریزي و کشتار مسلمانان )59(آل عمران/الامرفرماید: و شاورهم فیمیبه پیامبر اکرم
» شودچنین هتک مال، عرض و خون مسلمانان بدون دلیل مباح شمرده نمیجایز نیست و هم

.)77، ص5ش، ج1375(نجفی، 
د که دست شپیام مرحوم طباطبایی یزدي در شرایطی خطاب به عموم مسلمانان صادر می

هاي دو دولت اي و سیاسی میان جریاناستعمار به ویژه دولت انگلیس آشکارا در منازعات فرقه
شد. متأسفانه در آن روزگار سیاست انگلیس مبنی بر تشدید تفرقه و ایران و عثمانی مشاهده می

ه در دولت هاي سیاسی و مذهبی کارگر واقع شده بود. از جملها و جریاننزاع داخلی میان گروه
هاي ناسیونالیستی عربی به راه انداخته بودند و شیعیان عراق نیز به خواهان، جنبشعثمانی آزادي

شان با حاکمان عثمانی و به خصوص نارضایتی دیرین و شدید از رفتار جائرانه دلیل تفاوت مذهبی
یرش و اجراي در عراق و جنوب لبنان، زمینه بیشتري براي پذ» عمال باب عالی«و متعصبانه 

کننده دولت بریتانیا علیه عثمانی داشتند. به این جهت مرجعیت هاي فریبنده و تحریکوسوسه
دید که از تشیع (به رهبري صاحب عروه) صلاح ضروري امت اسلام و ملت عراق را در این می

روابط گیر بهبودباب عالی در برابر کفار مهاجم صلیبی، به طور رسمی پشتیبانی کند و حتی پی
.)624(ابوالحسنی، همان، ص میان سران عشایر شیعه دجله و فرات با حکام عثمانی منطقه گردد

تأکید بر اتحاد ملت با دولتـ 2
هاي برجسته ایده اتحاد در اندیشه آیت االله طباطبایی یزدي، تأکید بر اتحاد و از دیگر عرصه

هاي حکومت پهناور عثمانی که ملیتحمایت ملت از دولت و مراعات دولت با ملت است. در 
بسیار متنوعی در آن حضور داشت، از منظر سید یزدي تنها محور متحدکننده آنان اسلام بود. از 

ها جا که موضوع استعمار و تهاجم صلیبیاین رو در فرازهاي مهم حوادث مهم آن دوره و در آن
ع هجمه متجاوزان غربی خواست که در دفشد، وي به صراحت از مسلمانان میمطرح می

هاي مستبد عثمانی و ایران مشروعیت هایشان را حمایت کنند. اگرچه از لحاظ کلامی دولتدولت
نمود که مسلمانان از پیشینه نداشتند اما در آن شرایط مصالح عالیه اسلام و مسلمین اقتضا می
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م از دولت عثمانی اعلام کنند و در هنگام هجوم کفار به دارالاسلاپوشی عثمانی چشمسیاه آل
.)623(همان، صحمایت کنند

ها و مکتوبات متعددي از سید خطاب به سران عشایر شیعه عراق در در این خصوص، نامه
کند که از مخالفت خود با دوران جنگ جهانی اول وجود دارد که به طور جدي به آنان توصیه می

گر انگلیسی در به نبرد با نظامیان اشغالحکومت عثمانی دست برداشته و در کنار قواي عثمانی
جنوب عراق بپردازند. تأکید سید یزدي به عشایر شیعی مبنی بر عدم مخالفت با عثمانی، از آن رو 
بود که دفع هجمه نیروهاي نظامی بریتانیا به خاك عراق بدون همکاري نیروهاي عظیم شیعه در 

ود و درست از همین رو بود که صاحب عروه، هاي دجله و فرات با ارتش عثمانی ممکن نبکناره
هاي دومین گام خود در جنگ با بریتانیا، یعنی صدور حکم جهاد علیه متجاوزان به سرزمین

اسلامی، را برداشت که در مبحث پیشین فتواي او در این خصوص ذکر شد.
در ها راداري سید از حکومت عثمانی، خشم و نارضایتی شدید انگلیسیحمایت و جانب

که ها، حتی از تهدید مسلحانه سید از سوي عمال بریتانیا حکایت دارد؛ چنانداشت و شنیدهپی
کند:مرحوم آیت االله بهجت نقل می

وارد شد تا از او کاردار بریتانیا در اطاق خصوصی و شخصی آقا سید محمد کاظم یزدي«
تیر خود را هم به ایشان ند و هفتامضا بگیرد که مردم بر له انگلیس علیه دولت عثمانی جنگ کن

دانست، با اشاره دست به گلوي خود نشان داد و او را تهدید نمود. ایشان چون زبان فارسی نمی
کشید و به او فهماند که اگر گردن مرا هم بزنید، حاضر نیستم امضا کنم، کاردار دید که کشتن و 

(رخشاد، »رها کرد و از منزلشان بیرون آمدشود، لذا ایشان راترور کردن ایشان براي او امضا نمی
.)319، ص1ش، ج1382

باور مرحوم سید یزدي نسبت به حمایت مردم در دفع فتنه استعمار از دولت عثمانی یک 
که ایشان همیشه دولت عثمانی را به پاسداشت حقوق حقه همه مردم از جمله سویه نبود؛ چه آن

نمود. در دست خط ایشان به و یا ساکن ایرانی توصیه میشیعیان آن دولت و به ویژه شیعیان زائر 
ق آمده است:1332سران عثمانی در سال 

االله علی ]هم[االله الرحمن الرحیم. بحمداالله تعالی مأمورین دولت علیه عثمانیه(نصربسم«
اعات و الکفار) نسبت به تبعه دولت علیه ایران(اعز االله بها الاسلام) از زوار و مجاورین کمال مر

اعدائه کلمۀ العلیا و ان یجعل الاسلام هی کلمۀ االله تعالی ان یجعل حسن سلوك را دارند. نسئل
.)244(ابوالحسنی، همان، السفلی. الاحقر محمد کاظم الطباطباییهی 

شد و از دستگاه دیپلماسی این کشور چنین سید گاهی از طریق دولت ایران وارد میهم
آمیز داشته باشند. در پی ها بخواهند تا با شیعیان روابط مسالمتاز عثمانینمود که درخواست می
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ها به شیعیان و رفتار تند و گزنده آنان نسبت به زائران و نیز شیعیان ها حملات عثمانیاین تلاش
ها بودند، با وساطت سید آزاد شدند و عراقی تا حدودي مهار شد و شیعیانی که در بند عثمانی

.)63(شریعتی، همان، صگرایی میان دو دولت ایران و عثمانی را نیز فراهم نمودزمینه هم

هاي ایران و عثمانیگرایی دولتتأکید بر همـ 3
از دیگر زوایاي مهم بحث اتحاد اسلامی در اندیشه و کارنامه مرحوم سید یزدي، اتحاد میان 

ي غربی است. در عصر سید ضعف هاهاي ایران و عثمانی در رویارویی با استعمار دولتدولت
هاي خارجی براي هاي ایران و عثمانی و عدم لیاقت حاکمان این کشورها و آمادگی قدرتدولت

حمله به ممالک اسلامی و مستعمره ساختن آنها انگیزه ایجاد وحدت بین کشورهاي اسلامی را 
ها به ها و ملتز براي دولتدوچندان کرده بود. به علاوه، این اتحاد یا تفاهم نتایج دیگري را نی

بایست در این صدها هزار مسلمان شیعه میدنبال داشت. از این رو صاحب عروه به عنوان مرجع
اندیشید و در سایه تفاهم و اتحاد دو دولت اسلامی، یعنی ایران و عثمانی، مورد تدبیري می

اي به سفیر از این رو در نامهداد.یابی به اهداف بلندپایه اسلام یاري میمسلمانان را در دست
ایران در عثمانی پس از توصیه اکید به لزوم ایجاد تفاهم و روابط دوستانه میان دو دولت، اهداف 

قوام بقاي شریعت «خویش را از این امر در سه عنوان کلی خلاصه کرد که عبارت بود از: 
در بخش اصلی این ». ینعزت و آسایش نوع مسلم«و » اعتلاي کلمه طیبه اسلامیه«، »مقدسه

نامه آمده است:
نمایند که رجاي وثیق از حسن کفایت و تدابیر وقت را سزاوار اظهار دانسته مساعدت می«... 

که در این بلاد عهد جدید اهتمام تام آنـ دام اقباله العالیـ صایبه جناب مستطاب اجل افخم
ه الفت و وداد و محبت و اتحاد را متقن و خود را مبذول و مابین دولتین علییتین اسلامیتین رشت

محکم نموده، زیرا که قوام شریعت مقدسه و اعتلاي کلمه طیبه اسلامیه و عزت و آسایش نوع 
مسلمین متوقف و منوط به استحکام تساعد و تعاضد و تحارب و تعاهد این دولت است و از نتایج 

که مشتی دعاگویان واهد بود. خاصه اینو فواید آن معموري کافه بلاد اسلامیه و آسایش عباد خ
که در زوایاي مقدسه مشاهد مشرفه ساکن، و نوعاً ضعیف و فقرا هستند و در این اوقات مأمورین 

الخاطر نموده، اجراي دلان بیچاره را مشوشدولت علیه عثمانیه با نهایت تشدید، جمعی خسته
البته اوضاع فعلیه بر آن جناب معلوم و هر خواهند،ها میقوانین تبعیت را درباره بشر... و عرب

کاري را موقعی است. از اقدامات صحیحه مترتب است به زودي در رفع آن اهتمام فرموده 
جانب را مسرور و این معنا را ذخیره آخرت خود بندگان خدا را مستریح و از بشارت انجام آن این

.)529ـ 528ش، ص1389(کشوري، » مقرر دارید. الاحقر محمد کاظم طباطبایی
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بدیهی است که همه مسلمانان عناوین فوق را از اهداف عالیه دین خود شمرده، خود را در 
یابی به این اهداف را متوقف و منوط دانستند. البته سید یزدي دستیابی به آنها مسئول میدست

پیمانی) د(همپشتی) و تحارب(دوستی طرفینی) و تعاهبه استحکام تساعد(همیاري) و تعاضد(هم
» معموري کافه بلاد اسلامیه و آسایش عباد«دانسته و معتقد بود از نتایج اولیه و کلی این اتحاد 

خواهد بود. از این رو وي در راستاي این اهداف اقداماتی را انجام داد؛ از جمله:
ه ارسال نامه به سفیر ایران در عثمانی به عنوان بهترین عنصر در ایجاد رابطه و توصی-1

اکید به وي بر ایجاد رابطه دوستانه بین دو کشور؛
ها و توصیه به مخالفان حکومت عثمانی در عراق مبنی بر دست برداشتن از مخالفت-2

پرداختن به جهاد با انگلیس به عنوان ضرورت اولیه و مشترك براي کشور؛
له با هاي مختلف انسانی، مادي و معنوي به حکومت عثمانی در عراق براي مقابکمک-3
گران؛اشغال
هاي نبرد علیه صدور فتواي جهاد و بسیج نیروهاي شیعیان براي اعزام به جبههـ 4

.)62ـ 61(همان، صاستعمارگران
آیت االله طباطبایی یزدي درباره موضوع زایران شیعی که وارد ـ که ذکر شدچنانـ چنینهم

د که مسائل این عده را از طریق نموشدند و نیز ایرانیان مقیم عتبات، تلاش میعتبات می
وفصل نماید. از منظر صاحب عروه هاي دولتی ایران و عثمانی حلبرقراري ارتباط میان دستگاه

اگرچه اتحاد مسلمانان در خصوص مسایل جهان اسلام به ویژه مخاطرات پدیده استعمار مهم و 
نی و ایران در این قضیه، حیاتی بود، اما بدون همکاري و هماهنگی میان دو دولت بزرگ عثما

رسید. از این رو سید یزدي هیچ احتمال موفقیت آنان در دفع شر استعمار ضعیف به نظر می
هاي ایران و عثمانی متصور نبود، اما هنگامی که جهان مبنایی را بر مشروع دانستن حکومت
عالیه اسلام و رو شده بود، سید یزدي به اقتضاي مصالحاسلام با بحران عظیم استعمار روبه

هاي یاد گشود که گویا حکومتمسلمین در قبال حاکمان عثمانی و ایران چنان باب تعامل را می
شناخت.شده را به رسمیت می

گیرينتیجه
» نظریه بحران«توان نتیجه گرفت که بر اساس چارچوب نظري چه گذشت میاز مجموع آن

طبایی یزدي بر اساس بحرانی شکل گرفت که در انگاره استعمار در منظومه فکري آیت االله طبا
هاي مختلف ها و گونهآن عصر ممالک اسلامی را در خود فرو برده بود. بحران استعمار در شکل

و مداخله و نفوذ بیگانگان در کشورهاي اسلامی و به دست گرفتن مقدرات این کشورها و حتی 
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ندوستان، طرابلس، شمال و جنوب ایران هاي اسلامی، همانند هاشغال مناطق حساسی از سرزمین
ترین بحران عصري بود که آیت االله طباطبایی یزدي گمان مهمهایی از دولت عثمانی، بیو بخش
اي دیگر به تنهایی مقام مرجعیت اي از زمان در کنار مرحوم آخوند خراسانی و در پارهدر پاره

چنان بود که شخصیتی همانند سید فع آنشیعیان را بر عهده داشت. اهمیت این بحران و دفع و ر
داد، به صورت یزدي که تا پیش از آن رغبت چندانی به ورود به مسایل سیاسی از خود نشان نمی

جدي وارد صحنه شد. در این راستا سید براي حل بحران اقداماتی را انجام داد. نخستین اقدام 
هاي استعمارگر اروپایی توسط دولتعاجل وي هشدار از استعمار سیاسی و اقتصادي مسلمانان 

هاي اسلامی را تحت هایی از سرزمینبود که در نهایت به استعمار نظامی رو آورده بودند و بخش
اشغال خود داشتند. پاسخ آیت االله طباطبایی به این نوع استعمار تأکید بر اصل دینی جهاد بود؛ 

ابله با مهاجمان صلیبی را نمونه زیرا صاحب عروه که خود شخصیتی متبحر در فقه بود، مق
دانست. اما راه حل سید یزدي در بلندمدت براي مقابله با شاخص فعلیت یافتن اصل جهاد می

هاي مختلف بود. گرایی در عرصهاستعمار تأکید بر اتحاد و هم
در اندیشه و کارنامه سید یزدي موضوع اتحاد اسلامی در سه حوزه مورد تأکید قرار گرفته 

دلی در برابر کافران صلیبی فرا در حوزه اول، سید عموم مسلمانان را به اتحاد و هماست؛
شان را به نفع تأمین مصالح نوعیه خواهد که اختلافات نژادي و اعتقاديخواند و از آنان میمی

اسلامیه کنار بگذارند. در حوزه دوم، سید باز هم براي تأمین مصالح عالیه اسلام و مسلمین، در 
هاي ایران و عثمانی مشروعیتی قایل نیست، اما براي دفع خطر و الی که براي حاکمان و دولتح

هایشان قرار گرفته و خواهد که در کنار دولتحل بحران استعمار، از عموم مسلمانان و شیعیان می
ت دوشادوش آنان علیه قواي متجاوز صلیبی پیکار کنند و نیز از دولت و مقامات عثمانی درخواس

کند که با مردم به ویژه شیعیان عراق و زایران عتبات حسن سلوك پیشه نمایند. در حوزه سوم می
نیز باز هم براي رهایی مسلمانان از شر و تهدیدات استعمارگران متجاوز، آیت االله طباطبایی 

نظر نمودن از هاي ایران و عثمانی با صرفکند که میان دولتمندي مییزدي اظهار علاقه
گمان راه حل مرحوم یزدي دربارة بحران استعمار ختلافاتشان تعامل و تعاضد به وجود بیاید. بیا

» اصل نفی سبیل«ترین این اصول، برگرفته از اصول و مبانی دین اسلام است که یکی از مهم
)141(نساء/»نَ سبِیلاًلَنْ یجعلَ اللَّه للْکافرِینَ علَى الْمؤمْنی«در فقه سیاسی است که از آیه شریفه 

شود.استنباط می

منابع و مآخذ
محمد(زمانه و کارنامه آیت االله العظمی سیدفراتر از آزمون روش و خطاابوالحسنی، علی، ـ1

ش.1389کاظم طباطبایی یزدي)، مؤسسه مطالعات تاریخ معاصر ایران، تهران، 
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ش.1365، تهرانگاه،آجایی،رفرهنگ: ترجمه،هاي سیاسیفهم نظریهاسپریگنز، توماس، ـ2
مجمع ، تأملی بر مسئله وحدت اسلامی از دیرباز تا دیروزامیر اردوش، محمد حسین، ـ3

ش.1384جهانی تقریب مذاهب اسلامی، تهران، چاپ اول، 
دفتر مطالعات سیاسی و ،باره هجوم انگلیس و روس به ایراناسنادي درترکمان، محمد، ـ4

ش.1370الملل، تهران، بین
مؤسسه خدمات فرهنگی رسا، تهران، ،االله نوريرسائل شهید شیخ فضلمان، محمد، ترکـ5

ش.1362
ش.1360امیرکبیر، تهران، ،تشیع و مشروطیت در ایرانحایري، عبدالهادي، ـ6
چاپ افست کتابخانه آیت االله مرعشی نجفی، قم، ،معارف الرجالحرزالدین، محمد، ـ7

ق.1405
مرکز الغدیر للدراسات الاسلامیه، ،ه فی مواجهۀ الاستعماردور العلماء الشیعحسینی، سلیم، ـ8

ق.1415
مرکز اسناد انقلاب اسلامی، تهران، چاپ دوم، جلد ،نهضت روحانیون ایراندوانی، علی،ـ9

ش.1377اول و دوم، 
مؤسسه فرهنگی سماء، قم، ،در محضر آیت االله العظمی بهجترخشاد، محمد حسین، ـ10

ش.1382
ق.1317، رجب 13وم، ش، سال دروزنامه ثریاـ11
م.1988نا، بیروت،بی،العراقتاریخ الحرکۀ الاسلامی فیرهی، عبدالحلیم، ـ12
ترجمه: عبدالرحمن عالم، دفتر مطالعات سیاسی ، فکران عرب و غربروشنشرابی، هشام، ـ13

ش.1386المللی، تهران، و بین
وستان کتاب، قم، ب،اندیشه سیاسی آیت االله سید محمد کاظم یزدياالله، شریعتی، روحـ14

ش.1388
ش.1362نشر تاریخ ایران، تهران،،واقعیات اتفاقیه روزگارشریف کاشانی، محمد مهدي، ـ15
فتاواي جهادیه علما و مراجع عظام در کاووسی عراقی، محمدحسن و صالحی، نصراله، ـ16

ش.1376وزارت امور خارجه، تهران، چاپ دوم، ،جنگ جهانی اول
ش.1388امیرکبیر، تهران، ،ایرانتاریخ مشروطهکسروي، احمد، ـ17
نامه چهل مجتهد و صاحب فتواي ضد زندگی،شکنچهل چراغ طاغوتکشوري، اصغر، ـ18

ش.1389جلد قطور و حاوي اسناد)، استعماري در کشور عراق،(تکثیر شده به صورت تک
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، ترجمه: غلامرضا بهروزلک، مرکز انتشارات دفتر زبان سیاسی اسلاملوییس، برنارد، ـ19
ش.1378یغات اسلامی، قم، تبل

م.1978، 10بغداد، سال سوم، ش،مجله آفاق العربیهـ20
کتابفروشی خیام، تهران، چاپ دوم.،ریحانۀ الادبمدرسی تبریزي، محمد علی، ـ21
سینا، تهران، چاپ دوم.ابن،تاریخ استقرار مشروطیتمعاصر، حسن، ـ22
مؤسسه فرهنگی قدر ولایت، الدوله،خان ناظممیرزا ملکم؛تاریخ تهاجم غربخان، ملکمـ23

ش.1377
،التراجم مشاهیر مجتهدي الشیعهاحسن الودیعه فیموسوي اصفهانی، سید محمد مهدي، ـ24

م.1968چاپخانه حیدریه، نجف، چاپ دوم، 
، سال »رسانه«نامه ترجمه: غلامرضا تاجیک، فصل،سازيها و انگارهرسانهمولانا، حمید، ـ25

ش.1357هفتم، ش دوم، 
تأملاتی سیاسی در تاریخ تفکر «(مندرج در کتاب اسوه فقاهت و سیاستمظفر، نامدار، ـ26

به اهتمام موسی نجفی، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، تهران، » اسلامی
ش.1377جلد پنجم، 

آوري)، پژوهشگاه علوم انسانی (جمعتأملاتی سیاسی در تاریخ تفکر اسلامینجفی، موسی، ـ27
ش.1375، تهران، چاپ اول، جلد پنجم، و مطالعات فرهنگی


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١هاي اسلامیگرایی کشورنقش حج در ایجاد وحدت و هم

٢اسداالله زائري

چکیده
گرایی، نقش حج در به مفهوم حج و همتلاش شده است تا پس از اشاره کوتاه حاضر در نوشتار 

هاي سیاسی، فرهنگی و د. مجموعه ظرفیتهاي اسلامی تبیین گردگرایی بین کشورایجاد وحدت و هم
هاي اسلامی به دو دسته اهمیت حج در گرایی میان کشورگیري هماجتماعی حج در تکوین و شکل

اهمیت حج در . اجتماعی و اقتصادي حج تقسیم گردیده استـهاي سیاسی، فرهنگیاسلام و کارکرد
است. در مبحث اهمیت سیاسی حج در بندي شدهاسلام نیز خود به اهمیت عبادي و سیاسی دسته

در . اشاره شده استو امامان معصومگیري از ظرفیت سیاسی حج در عصر پیامبراسلام، به بهره
ها و آبزارها گرایی توجه شده است. این مؤلفههاي همکارکردي مناسک حج نیز به ابزارمبحث مؤلفه

، دشمن و عامل خطر مشترك.بیتعبارتند است از: اسلام، مناسک مشترك، محبت اهل
گرایی جهان اسلام و حج گرایی، همحج، فلسفه سیاسی حج، وحدت، همواژگان کلیدي:

ابراهیمی.

مقدمه
، سیاسىکارکردهاي، هاي معنوي آندر کنار جنبهکهواجبات الهی است ترین حج از بزرگ

تواند آینده مىها کارکرداز این کارگیرى حتى یکى گاه بهنمایان دارد که اجتماعى و اقتصادى
به ارمغان آورد. جهان اسلام مطلوبى را براى 

. 27/12/1391؛ تاریخ تأیید: 1/8/1390تاریخ ورود: ـ1
.کارشناس ارشد علوم سیاسی دانشگاه مفیدـ2
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گیري توان به ایجاد جهتهاي سیاسی و اجتماعی مهم میاز جمله این کارکردها و ظرفیت
مشترك سیاسی، اقتصادي و فرهنگی اشاره کرد؛ کارکرد و ظرفیتی که مورد اهتمام قرآن نیز 

حکمت . )97(مائده / »جعلَ اللَّه الْکعبۀَ البْیت الحْرام قیاماً للنَّاسِ«فرماید:میجا که باشد، آنمی
؛ به و احساس تکلیف و ایجاد حساسیت در قبال سرنوشت مردم اعلام شده است، قیام وجوب حج

جامعه ۀبراى حلِّ معضلات و تأمین نیازها و رشد و توسعبسیج همگانی حج یک ، دیگربیانی
.استيربش

تواند هاي بزرگی است که الهام از آنها میبنابراین، حج در بافت درونی خود داراي ظرفیت
هاي اسلامی یکی از گرایی کشوردلی و همآینده مطلوبی را براي مسلمانان رقم زند. وفاق، هم

و جتماعى اهاي سیاسی، کارکردتبیین فلسفه حج، عمدتاً بردر، قرآن کریمدر ها است. آن ظرفیت
لیشهْدوا منافع لَهم و «است:شده براى همه مردم، تأکید نتایج عینی و ملموس آن و فرهنگی

لُوماتعی أَیامٍ مف اللَّه م28(حج / »یذْکروُا اس( .
گرایی بین مسلمانان مفروض مندي مناسک حج در ایجاد وحدت و همبنابراین اصل توان
گرایی نیست، بلکه صحبت از ثبات و یا عدم اثبات کارآیی حج در ایجاد همتلقی شده و سخن در ا

گرایی است.شناسایی و کشف ظرفیت و عملیاتی کردن آن به سود هم
از همان ابتدا با سیاست آمیخته بوده است. براي اثبات فریضۀ حج به تعبیر امام خمینی

گشا است، که در ادامه بسیار راهعصومو امامان ماین ادعا توجه به رویدادهاي عصر پیامبر
مقاله به مواردي از آنها اشاره شده است. 

ما گرایی را دارد، آیا حج ظرفیت ایجاد همآن است که حال اگر نوشتهاین پس سخن در
، با توجه به به عبارت دیگرها را داریم یا خیر؛ شناسایی و به روز کردن این ظرفیتآمادگی 
هاي حجههایی در متن آموزکم بر گذشته و حال جوامع اسلامی چه ظرفیتو شرایط حاوضعیت 

وجود دارد که با کمک آن بتوان به وضعیت سیاسی جهان اسلام سر و سامان داد. 
سک حج ظرفیت و کارکرد متنوعی جهت ایجاد وحدت و انماین است که فرضیه اصلی ما نیز 

هاي اسلامی دارد. گرایی میان کشورهم
گیري از نظریه گرایی کشورهاي اسلامی با بهرهن مقاله نقش حج در ایجاد وحدت و همدر ای

گردد و در پاسخ ) بررسی میSpiegel) و اشپیکل(cantoriگرایی؛ کانتوري(دو محقق حوزه هم
گرایی و بررسی تئوري )مفهوم حج، هم1به سؤال اصلی و به منظور ارزیابی فرضیه، به بیان: 

) استفاده از ظرفیت سیاسی مناسک حج 3) اهمیت عبادي و سیاسی حج ؛ 2کل؛ کانتوري و اشپی
گرایی پرداخته هاي کارکردي حج در جهت تکوین و ایجاد هم) مؤلفه4؛ در عصر معصومین

گردد.بندي میشده و سپس مباحث جمع





 هم
ت و

وحد
جاد 

ر ای
ج د

ش ح
نق

لامی
ي اس

رها
شو

ی ک
گرای

مان
مسل

زن 
ت 

ضعی
و

ماع
اجت

در 
ي 

ش و
و نق

79

گفتار اول: مفاهیم و کلیات
الف) تعریف حج

. در لغت1
أصل «گوید: مفردات میراغب اصفهانى درهنگ کردن است.قصد و آبه معناي لغت حج در

، اصفهانی(»تصمیم براي زیارت کردناصل حج عبارت است از قصد و؛ الحج: القصد للزیّارة
1363 ،107.(

به قصد و آهنگ نمودن و روي آوردن به سوي امري مهم تفسیر شده در جایی دیگر حج 
که اینو انسان آهنگ او را دارد و مراد و مقصود است، یعنی مردي که» محجوجرجلٌ«است: 
است که انسان با گذر از آن، آهنگ مقصود خود دارد، حجت و روگویند از آنمی» محجۀ«راه را 

).226، ص2ق، ج1405منظور، (ابن.احتجاج نیز از همین باب است

دراصطلاح فقهاء. 2
حج، ؛ »تعالى بأفعال مخصوصۀٍ فی اماکن مخصوصۀالحج قصد البیت للتّقرّب الى اللَّه«

. هاى مخصوص جهت تقّرب به خداوند استمکانزیارت کردن کعبه، با اعمال مخصوص، در
اللَّه تعالى بصفۀ مخصوصۀ فی وقت و فی الشّرع قصد بیت«گوید: شریف جرجانى می

).حجهذیل کلم، 7627، صدهخداهنامبه نقل از لغت(»مخصوصۀ بشرائط مخصوصۀ
اصطلاح زیرا حج دربنابراین، معناي اصطلاحی و لغوي حج از پیوند معناداري برخوردار است؛ 

مکه ـ توأم با نیت تقرب به خدا و امتثال امر او ـ است که قصد و توجه به خانه خدا درمعناي به 
یرد.گاي انجام میبا مراسم و مناسک ویژهکه باشداسلام مینوعی از عبادات در

حج، ؛ الحج: قصَد التَّوجه الَی البیت بِالاعَمالِ المشْروعۀِ فَرضْا و سنَّۀً«گوید: منظور میابن
آهنگ توجه و روي آوردن به خانه خدا توأم با اعمالی است که به عنوان اعمال واجب و مستحب 

.(ابن منظور، همان)»از سوي شارع مقرر شده است
اي به (کسر حا) تفاوتی وجود ندارد؛ اما عده» حج«(به فتح حا) و » حج«ان از نظر کسائی می

از این رو به (کسر حا) عمل سنت است؛ » حج«(به فتح حا) آهنگ خانه خدا، و » حج«گویند: می
یعنی ماهی که این سنت »ذوالحجۀ«(به کسر حا) به مفهوم سنت استعمال شده است و » حجه«

ه چه اشارچنانوي طریق و راه استاسنت نیز به معن. منظور، همان)(ابن»گیرددرآن انجام می
و همه مشتقات آن باید با » حج«نتیجه باشد، درراه نیز گذرگاه آهنگ به سوي مقصود میشد،

که مفهوم آن . نتیجه لحاظ شوددهد ـ مفهوم قصد ـ که معناي لغوي حج را تشکیل می
.باشدنزدیک میو ارتباطقرابتن داراي ي لغوي آابا معن» حج«اصطلاحی 
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مکّه و شود که درها اطلاق مىاى از اعمال مسلمانفقه اسلامى، حج به مجموعهاز منظر 
صورت وجود استطاعت مالى و صحت مزاج و امنیت، آورند و اقدام بدان، درجا مىاطراف آن به

ک بار واجب است.تمام عمر یبرهر شخص مسلمان بالغ و عاقل و مکلّف، در

گراییب) تعریف هم
گرایی منظور از هم«که این سؤالالملل تاکنون در پاسخ بهپردازان روابط بیننظریه

هاي موجود هر یک به اند و تعریفگرایی ارائه نکردهتعریف جامعه و مانعی از هم» چیست؟
اي اي، یا پروسهیی نیز یا پروژهگراهاي موجود نسبت به همجوانب آن توجه نموده است و رویکرد

گرایی به عنوان یک وضعیت نهایی بررسی اي، همو یا ترکیبی از آن دو است. در رویکرد پروژه
هاي متنوع آن مورد گرایی و زمینهاي یا فرآیندي، سطح تحول همشود و در رویکرد پروسهمی

نگرند. به موضوع میتوجه است. برخی از متفکران این حوزه نیز با رویکرد تلفیقی
هاي ملی براي دهنده فرآیند کنش متقابل مثبت بین واحدگرایی در میان کشورها نشانهم

هاي سیاسی، اقتصادي و امنیتی است. ارنست هاس با این نگرش، مندي جمعی از بهرهبهره
شور مختلف داند که به وسیلۀ آن بازیگران سیاسی چند کرا فرآیندي میهاگرایی میان کشورهم

شان را به سمت مرکز ها، انتظارات و فعالیت سیاسیشوند که تا وفاداريمتقاعد و راغب می
هاي ملی هاي این مرکز یا از صلاحیتی برخوردارند که دولتجدیدي معطوف سازند که نهاد

ش، 1376زاده، (سیفطلبند.را میگیرند و یا چنین صلاحیتیموجود را تحت پوشش خود می
).229ص

هاي خود پرداخته و در چند پردازان این حوزه در مکاتب مختلف فکري به بیان دیدگاهنظریه
ترین راه به گرایی مطمئنگرایی و عملگرایی با تأکید بر سوددهه متحول شدند. مکتب کارکرد

کاري در سطح برخی وظایف کارکردي با ماهیت تکنیکی و اقتصادي بیان گرایی را همسوي هم
کند. دیوید میترانی از بانیان مکتب کارکردگرایی اعتقاد داشت همکاري در یک بخش باعث می
اي شود ضرورت همکاري کارکردي در بخش دیگر نیز احساس شود و این امر به گونهمی

افتد. این دیدگاه مورد نقد جدي برخی از محققین قرار گرفت که بعدها زیر چتر خودکار اتفاق می
ارنست هاس، فیلیپ اشمیتر، لیون لیند برگ، رابرت جمع شدند و از جمله آنان نوکارکردگرایی

و جوزف ناي بودند.کیوهن و لارنس شاینمن
به این ترتیب، اگر از منظر کارکردگرایی و نوکارکردگرایی به نقش حج نگریسته شود، افزایش 

نیازمند افزایش هاي متقابل معطوف بوده وگرایی به تحیکم صلح و امنیت و همکاريهم
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هاي عضو و تقویت عامل اراده و عزم سیاسی آنها در ایجاد و هاي فنی و تکنیکی کشورظرفیت
گرایی است.توسعه هم

که توضیح آن خواهد ـ نوشته پیش رو، درصدد است از نظریه کانتور و اشپیگل کمک بگیرد
گرایی را به . نظریه مزبور، همتوان سود جستآمد ـ چون اعتقاد بر این است که از آن بهتر می

هاي سیاسی، اجتماعی، پندارد و معتقد است در حقیقت وضعیت و ویژگیعنوان یک وضعیت می
گرا شدن ها حرف اول را در همهاي مشترك تاریخی و جغرافیاي کشورقومی، نژادي، زبانی، پیوند

هاي اسلامی را بهترکشورگرایی بین زند. طبق این نگرش، کارکرد حج در ایجاد همآنها می
توان فهم کرد. می

ج) تبیین تئوري کانتوري و اشپیگل
دانند که در این اي متشکل میالملل را از چند نظام تابعه منطقهکانتوري و اشپیگل نظام بین

جوار با هاي تابعه از یک یا چند کشور همگرایی وجود دارد. از نظر آنها، نظامها امکان همنظام
دیگر تشکیل یافته است و گاه هاي مشترك زبانی، فرهنگی، اجتماعی و تاریخی با یکندپیو

هاي بیرون از این نظام تابعه احساس همانندي و هویت آنها با طرز تلقی و نوع کنش کشور
شود.تشدید می

ف هاي مختلتواند بیان کننده جریانصاحبان این نظریه معتقدند چهار متغییر الگویی بارز می
دیگر باشد که عبارت است از:اي و تفاوت آنها از یکاي، تمایز منطقهمنطقه
هاي هاي تمامیتبستگی یا سطح تشابه و یا مکمل بودن ویژگیماهیت و میزان همـ 1

ها؛گرایی متمایل هستند و میزان مبادلات بین این واحدسیاسی که به هم
اي؛طقهماهیت خصمانه یا دوستانه ارتباط درون منـ 2
سطح قدرت در نظام تابعه. قدرت در این قالب به توان بالفعل و بالقوه و نیز اراده یک ـ 3

-سازي سیاستها به منظور همسانگیري داخلی سایر کشورکشور براي تغییر در فرایند تصمیم
شود؛هاي آن دولت با سیاست خویش، اطلاق می

اي.منطقهط درونروابـ سیاسی، اقتصادي و فرهنگیـ ساختارـ 4
داند:گرایی را معلول چهار عامل زیر میاین تئوري، سطح هم

بستگی آنها بستگی یا عدم همالف) عامل اجتماعی: یعنی تشابه ابعاد اجتماعی واحدها در هم
نقش دارد؛

ب) عامل سیاسی: یعنی تشابه و تجانس بین نوع نظام و رژیم سیاسی کشورها در نظر این 
اي باشد؛ گرایی منطقهتواند مشوق تحکیم همان میپردازنظریه
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ج) عامل اقتصادي: یعنی عامل مکمل بودن اقتصادي و نوع تولید و توزیع منابع و ذخایر 
بستگی آنها مؤثر است؛گرایی و یا همکشورها در هم

هاي یافتگی کشورها و نوع مشارکت آنها در سازمان) عامل سازمانی: یعنی میزان سازماند
اي، یاري خواهد گرایی آنها یا به عکس، واگرایی بازیگران منطقهالمللی به هماي و بینمنطقه

داد.
یابی به هاي اسلامی در جهت دستاگر قصد این باشد که با الهام از این نظریه براي کشور

- ندهاي اسلامی به واسطه پیواي تجویز شود باید اذعان نمود که کشورگرایی نسخهوحدت و هم
برند، اما مشروط به هاي دینی، مذهبی، فرهنگی، اجتماعی و تاریخی از وضعیت مناسبی سود می

هاي عوامل بیرونی حفظ شده و که این فرصت همانندي و هویت مشترك دینی از دخالتاین
سعی شود سطح انسجام، مشابهت واحدها و میزان مبادلات سیاسی، فرهنگی و اقتصادي بین 

دینی همواره دوستانه بوده و بر اساس منافع بالفعل و بالقوة عامۀ فته و ارتباط درونآنها ارتقا یا
هاي اسلامی و میزان مسلمین سامان یابد. از سوي دیگر، باید سطح قدرت بالقوه و بالفعل کشور

دست و متعادل گردد. میزان بالاي تشابه و دیگر تا جاي ممکن یکتأثیرگذاري آنها بر یک
هاي اسلامی و تشابه نوع نظام سیاسی آنها با توجه به اد اجتماعی و فرهنگی کشورتجانس ابع

ها در مباحث آفرینی تودههاي اخیر و افزایش سطح مشارکت سیاسی مردم و نقشتحولات سال
هاي اسلامی منجر خواهد شد، زیرا گرایی بین کشورگیري همسیاسی، همه و همه به شگل

ها در تحولات اجتماعی، به صورت خودکار در سیاست خارجی دولتمیزان تأثیرگذاري مردم 
هایشان لحاظ نمایند. این گیريناچار باید افکار عمومی را درجهتآنها بهانعکاس خواهد یافت و

هاي اسلامی در سازمانی به نام کنفرانس اسلامی تقویت و پشتیبانی چنین با حضور کشورامر هم
شود. می

گاه حج در اسلامگفتار دوم: جای
الف) اهمیت عبادي حج 

حج، فریضۀ عبادي ـ سیاسی آیین اسلام است که همه ساله از سوي هزاران انسان مشتاق از 
گیرد.هاي مختلف در سرزمین وحی انجام میسراسر جهان با ملیت

د اي مانند حج، مورد توجه و سفارش قرار گرفته است. تأکیدر میان فرایض دین، کمتر فریضه
گیري از برکات متعدد آن چیزي نیست که بر اهمیت انجام حج و بهرهقرآن و امامان معصوم

بتوان آن را در این مقاله توصیف و بازگو کرد.
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لَو عطَّلَ النَّاس الحْج لَوجب علىَ الْإِمامِ أَنْ «فرماید: درباره اهمیت حج پیشواي ششم می
جلىَ الْحع مَبِرهجیجْلحل عضا وإِنَّم تیذَا الْبا فَإِنَّ هوإِنْ أَب وا و؛ اگر مردم حج را رها کردند، إِنْ شَاء

بر زعیم جامعه اسلامی است که آنان را بر انجام فریضۀ حج وادار سازد، چه بخواهند چه 
.)272، ص4ش، ج13651365(کلینی، نخواهند؛ زیرا این مکان براي اجتماع ساخته شده است

النَّاس تَرکَُوا الحْج لَکَانَ علىَ الْوالی أَنْ یجبِرهَم علَى لو ان « فرماید: یا در جاي دیگر می
.کَینَ...ذلملسْالِ المم تینْ بم هِملَیالٌ أَنْفقََ عوأَم مکُنْ لَهی اگر مردم از هزینه حج ؛ فَإِنْ لَم

).273(همان، ص» ارج سفر آنان از بودجه عمومی تأمین شوندناتوان بودند، مخ
من مات و لم یحج حجته الاسلام، لم یمنعه من «چنین از ایشان نقل شده که فرمود: هم

ذلک حاجته تحجف به ام مرض لا یطیق فیه الحج، او یمنعه، فلیمت یهودیا أو نصرانیا؛ هرکس 
که حاجتی مانع را به جا نیاورده باشد، بدون این» محجۀ الاسلا«از دنیا برود، در حالی که فریضۀ 

او شده باشد، به جهت بیماري از آن باز مانده باشد، یا سلطانی از رفتن او جلوگیري کند، چنین 
).268(همان، ص»فردي به کیش یهودیت یا نصرانیت خواهد مرد.

الحج «فرماید: م میاي فلسفه حج، دربارة اهمیت آن در اسلابا اشاره به پارهحضرت علی
.)252(نهج البلاغه، کلمات قصار، شماره»تقویه الدین؛ حج تقویت دین است
جعله سبحانه تعالی لاسلام علما؛ خداوند کعبه را پرچم «فرماید: در جایی دیگر آن حضرت می

بستگی یک طور که پرچم نشانه وحدت و همیعنی همان)؛1(همان، خطبه»اسلام قرار داده است
باشد.دلی و وحدت جهان اسلام میاست حج نیز نماد همملت

ب) اهمیت سیاسی حج
ترین ارتباط ترین عبادت بوده و نابزیباکه عین ایندربه تعبیر یکی از بزرگان، مناسک حج

ترین ابزار براي پیشبرد اهداف سیاسی اسلام نیز مهم، گذاردرا بین خدا و بنده به نمایش می
هاي عظیم سیاسی آن ؛ به بیانی دیگر، ظرفیت)77ش، ص1380مکارم شیرازي، (شود.محسوب می

روح و ، توجه به خدا، حجروح . اهداف سیاسى اسلام باشدتحق براى اي مهم تواند وسیلهمی
تواند اما این دو درحج به هم آمیخته است و برایند آن میسیاست، توجه به خلق خدا است، 

حج عامل مؤثرى براى وحدت صفوف رهاي اسلامی باشد. بنابراین، گرایی بین کشوساز همزمینه
حصار مرزهاى جغرافیایى دراسیر شدن تعصبات ملى، نژادپرستى و کنار گذاشتن مسلمانان و 

، و معصوم، امامان اکرمپیامبرگیري سیاسی از حج در عصر در ذیل به تناسب، به بهرهاست.
شود. عصر حاضر اشاره می
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یري از کارکرد سیاسی حج در عصر پیامبرگـ بهره1

)196(بقره/» و أَتموا الحْج و الْعمرةََ«در سال ششم هجرت پس از نزول آیۀ پیامبر اسلام
نفر از اصحاب از مدینه به قصد انجام فریضه حج خارج شد و در مسجد 1400به همراه حدود 

یطره کفار قریش بود، جلوي کاروان حج را جا که مسجد در سشجره محرم گردید، اما از آن
لَقدَ رضی اللَّه عنِ الْمؤمْنینَ إذِْ یبایعونکَ : «گرفتند و در نهایت، صلح حدبیه اتفاق افتاد. آیۀ مبارکه

با اصحاب خود به مدینه برگشت، در همین خصوص نازل شد. پیامبر)18(فتح / »تحَت الشَّجرةَِ
هاي صلح حدبیه، سال بعد، با حدود دو هزار نفر و هشتاد شتر قربانی، ز بنداما بر اساس یکی ا

گویان، در حالی که عبداالله بن القضا را انجام داد. مسلمانان با شکوه و جلالی خاص لبیکةعمر
که این صحنه را نبیند رواحه شتر پیامبر را در دست داشت، وارد مکه شدند و قریش براي این

ترك نموده و بر فراز کوه ابوقبیس به تماشاي این منظره باعظمت پرداختند. الحرام رامسجد
پیامبر سواره وارد مسجدالحرام شده و سواره طواف نمود و بعد از پایان عمره، به همراه اصحاب 

اي بود که در اسلام به صورت رسمی و همراه با مانور به مدینه بازگشتند و این نخستین عمره
ظمت رهبري در جامعه اسلامی انجام گرفت. قدرت و نمایش ع

در این سال عمرة رسمی دوم در سال هشتم هجرت، در فتح مکه انجام گرفت که پیامبر
پرستی شد و با تلاوت آیۀ چون ابراهیم خلیل، مشغول پاکسازي حریم قدس کعبه از بت و بتهم
س دیگري به زمین کشید.ها را یکی از پبت)81( اسرا / » قل جاء الحق و زهق الباطل«

نخستین حج واجب که پس از بعثت به طور رسمی انجام گرفت، در سال نهم هجرت بود 
بود و در در آن شرکت نکرد و امیرالحاج در آن سال حضرت علیکه به دلایلی خود پیامبر

ئت را در هاي برامأموریت داد که آیهبه علیاین سال بود که سورة برائت نازل شد و پیامبر
کند هایی از سورة برائت، مکه و حرم آن را حرم اسلامی اعلام میانظار عموم قرائت نماید. آیه

آینده حق ورود به آن و برگزاري حج را نخواهند داشت: که مشرکین در 
جستند و مسلمانان . خداوند و پیامبرش از زمان نزول سورة برائت از مشرکین بیزاري می1

دي جدي با مشرکان و فاصله گرفتن از آنها بودند.موظف به مرزبن
توانستند از روابط پیمان از این قاعده مستثنا بودند و تا پایان دوره پیمان می. مشرکان هم2

عادي با مسلمانان برخوردار باشند.
. مشرکان معاند فقط چهار ماه فرصت داشتند در شرك خود باقی بمانند.3
خواستند تا سخن خدا را بشنوند و تأمل کنند، گاه مشرکان پناه می.در مدت این چهار ماه هر4

مسلمانان وظیفه داشتند به آنها پناه دهند و سپس آنان را در کمال امنیت و حمایت به مأمن خود 
.)18ـ 1(توبه / برسانند. 
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هایی از پس از خواندن آیهسفارش کرد که علیبه گواهی منابع تاریخی اسلام، پیامبر
اي دربردارنده چهار مطلب مهم را نیز با صداي بلند براي نامهورة برائت در روز عید قربان، قطعس

. پس از این سال، 2شوند؛ . اي مردم! بدانید که کافران وارد بهشت نمی1«مردم قرائت نماید: 
هر آن .4کند؛ . از این به بعد کسی برهنه خانه خدا را طواف نمی3گزارد؛ دیگر مشرکی حج نمی
پیمان بسته است پیمان او تا پایان مدت آن اعتبار داشته و محترم کس که با رسول خدا

.)546ش، ص1375هشام، (ابن، »است
ترین حج در تاریخ اسلام، در سال دهم هجرت انجام گرفت، که ترین و باشکوهبزرگ

بۀ بلندي براي حجاج ریاست کاروان و هدایت حاجیان را به عهده داشت و در مکه خطپیامبر
ایراد فرمود:

پرتو اسلام افتخارات دوران جاهلیت و مباهات به اَنساب را از اى مردم! خداوند در) الف«
اید و او نیز از گل آفریده شده است. بهترین مردم وجود آمدهه میان شما برداشت، همگى از آدم ب

رب بودن جزء ذات شما نیست، بلکه مردم! ع)ب؛ کسى است که از گناه و نافرمانى چشم بپوشد
انجام وظیفه خود کوتاهى کند، افتخارات پدرى او را به آن تنها زبانى گویا است و هرکس در

مردم در روزگار گذشته و حال، مانند همه) ج؛کندکمبود کار او را جبران نمىورساندجایى نمى
،ر سیاه برترى ندارند. ملاك فضیلتهاى شانه مساوى و برابرند. عرب بر عجم و سرخ بدندانه

من تمام دعاوى مربوط به جان و مال و همه افتخارات موهوم دوران )د، تقوا و پرهیزگارى است
مسلمان برادر مسلمان ـ) ه، نمایماساس اعلام مىگذشته را زیر پاى خود نهاده، تمام آنها را بى

حکم یک دست را دارند. خون هر یک با برابر اجانبدیگرند. دراست. همه مسلمانان برادر یک
آیین از این،پس) و؛تواند تعهد نمایدترین آنها از طرف مسلمانان مىدیگرى برابراست. کوچک

ها و اموال خون) ز؛ گرد نکنید که برخى بعض دیگر را گمراه کرده و مالک یکدیگر بشویدعقب
هایى که درخون) ح؛و این ماه و این بلدشما براى شما حرام است و محترم؛ مانند احترام امروز 

نهم شود و نخستین خونى را که زیر پاى مىجاهلیت ریخته شده است، همگى بدون اثر اعلام مى
،هر مسلمانى برادر مسلمان دیگر است و مسلمانان برادرند) ط؛خون ربیعه فرزند حارث است

سه چیز ) ى؛ طیب خاطر آن را ببخشدکه با شود مگر اینچیزى از مال او بر دیگرى حلال نمى
خیرخواهى به پیشوایان کند: اخلاص عمل براى خدا؛خیانت نمىبه آن است که قلب مرد مؤمن 

.)574ـ 572، ص2(همان، ج. »ملازمت به اجتماع مؤمنانحق و
و یارانش، به براي پیامبرانجام مناسک حج، شود که، به روشنی مشاهده میترتیببه این 

و بازتاب برابر مشرکان درآمده بوددرو وحدت در صفوف مسلمین مانور و نمایش قدرتصورت 
واقعی پیوند عمیق بین رهبري و مردم بود.
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) استفاده از کارکرد سیاسی حج در عصر امامان معصوم2

الف) عصر امام حسین

شتار و هجري معاویه سیاست ایجاد اختلاف را در جامعه اسلامی از طریق ک58در سال 
هاي آزاده و مؤمنین به اوج رساند بود.و انساناذیت کردن شیعیان علی

، در اجتماع بزرگی سرزمین منیدرو مراسم حج شرکت نمودآن سال، دردرامام حسین
در.سخنرانی پرشوري کرد، خواصی از انصار و جمعی از تابعان، شیعیانۀ خاندان، هممتشکل از

فرمود:خداوند يثنامد واین سخنرانی، پس از ح
»...تُمَأیر و تُمملع نا، ما قَدتیعبِش بِنا و نَعص ۀَ قَدینَّ الطّاغفَا :دعا باما بعد: همانا این ؛ اَم

- اید و گواه بودهدانید و دیدهطاغوت (معاویه) برخوردهایی با ما و شیعیان ما نمود که همه شما می
خواهم اموري را از شما بپرسم، اگر راست گفتم، مرا شما رسیده است، من میاید، اخبار آن به

تصدیق کنید و اگر دروغ گفتم، مرا تکذیب نمایید، گفتارم را بشنوید، آن را به خاطر بسپارید و 
سپس وقتی که پس از مراسم حج به محل سکونت خود بازگشتید، پیام مرا به افرادي که مورد 

هاي معاویه، پیکار با او) دعوت دانید (از ستمچه میابلاغ نمایید، آنها را به آناطمینان شما هستند
کنید، من ترس آن دارم با ادامه این اوضاع، حق فرسوده و نابود گردد، ولی خداوند نورش را 

.»تکمیل نماید هر چند کافران آن را نپسندند
و شایستگی برتري علیدربارة با بیان آیات قرآن و احادیث پیامبرگاه امام حسینآن

کرد، حاضران با این راستا، هر فرازي را که بیان میدر.او و فرزندانش براي امامت، استشهاد کرد
گیریم که این گفتار را (از رسول خدا را گواه می،الَلّهم نعَم، قدَ، سمعناه و شُهدِناه؛ آري«فریاد: 

نمودند.را تصدیق میاو ، سخنان »دهیمآن گواهی میایم و به صدق شنیده») ص«خدا 
دهم که هنگام بازگشت به اوطان شما را به خدا سوگند می«به آنها فرمود: پایان، بار دیگردر

آنها را از دعوت من آگاه وخود، سخن مرا به افرادي که مورد اطمینان شما هستند ابلاغ کنید
.)18، ص2ق، ج1404(طبرسی، .» نمایید
تنها یک امر عبادي صرف ، حج نظر به سیرة نظري و عملی امام حسینه این ترتیب، ب

اظهار نفرت از رهبري و رهبري حقاز جمله مسئله ،، مسائل مهم سیاسیآنکناربلکه درنیست،
گردد.نیز مطرح میطاغوت

ب) در عصر امام سجاد

یاسی بودن این مناسک. در زمانشود خود تابلو دیگري است از سفرازي که در ذیل نقل می
به قصد انجام حج وارد مکه اموي) پسرش هشام مندقدرتخلافت عبدالملک (پنجمین خلیفه 
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حوالی. در شد، سنگینی و فشار جمعیت در حین طواف به او مجال استلام حجرالاسود را نداد
ردم شام به گرد او حلقه حجرالاسود، منبري براي هشام نهادند، او بر بالاي منبر رفت، جمعی از م

به طواف کعبه مشغول کنندگان پرداخت، ناگاه دید امام سجادزده بودند، او به تماشاي طواف
وقتی خواست حجرالاسود را استلام کند، مردم با کمال احترام براي او راه باز کردند، او با ،است

کمال راحتی، حجرالاسود را استلام نمود.
گونه مورد این شخص کیست که این«اهالی شام، به هشام گفت: این هنگام یکی از در

»احترام مردم است؟
شناسم.زد و گفت: نمیتجاهلهشام، خود را به 

به آن و در این لحظه فرصت را غنیمت شمردسراي خاندان رسالتفرزدق، شاعر حماسه
.»ولی من او را می شناسم؛ ولکنِّی اَعرفُِه«مرد شامی گفت: 

شامی گفت: این شخص کیست؟مرد
اي متشکل از چهل قصیده؛خود را خواندنغز قصیده معروف ومعرفی امام سجادفرزدق در

شود:بیت که با این مطلع شروع می
و الْبیت یعرفُِه والحْلُّ وِالحْرَمطْأتََه ا الَّذي تعَرِف الْبطحْاء وهذ«

هاي شناسند، خانه کعبه و بیابانهاي مکه جاي پاي او را میاین مرد کسی است که سنگریزه
».شناسندحجاز، از بیرون حرم و داخل حرم، او را می

از را زندانی کردند، وقتی امام سجاداو به خشم آمد، دستور داد از اقدام فرزدق هشام 
ر درهم براي او ی نمود، دوازده هزایباخبر شد، براي او دعا کرد، از او دلجوويزندانی شدن 

براي او پیام داد:فرستاد، فرزدق آن را نپذیرفت، امام سجاد
به خاطر حقی که بر تو دارم، این مبلغ را از ما بپذیر، خداوند به مقام معنوي و نیت پاك تو «

» سرزنش هشام سروددر زندان اشعاري درو گاه فرزدق آن مبلغ را پذیرفت، آن»آگاه است
) .127، ص46ق، ج1404(مجلسی، 

جنبه سیاسی حج بیشتر شود که در رفتار امام سجادجا به روشنی مشاهده میایندر
از علت زندانی شدن فرزدق مطلع برجسته و به معرض دید گذاشته شده است. وقتی امام

آید. شود بدون فوت وقت درصدد تجلیل و تکریم وي برمیمی

کنونیـ استفاده از ابعاد سیاسی حج در عصر3
هاي دانشمندان و متفکران بسیاري بوده که درصدد استفاده تاریخ اسلام همواره شاهد تلاش

گرایی جهان یابی به وحدت و هماز ظرفیت سیاسی، اجتماعی و فرهنگی حج به منظور دست
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دار احیاي حج ابراهیمی، اماماند، اما برگ زرین این تاریخ پرافتخار، به بزرگ پرچماسلام بوده
اهمیت بعد سیاسى حج کمتر از بعد عبادى آن «فرماید: مى، اختصاص دارد؛ همو که خمینی

، 18ش، ج1376(امام خمینی، ». نیست. بعد سیاسى علاوه بر سیاستش، خودش عبادت است
هاي اقتصادي و کار براي رفع تنگنا. از این منظر، فلسفه سیاسی حج باید ارائه دهنده راه)50ص

آن، محتواى حج، کانون معارف الهى است که از«امام: نظر از جهان اسلام باشد.هاي پریشانی
همه ابعادش سیاست اسلام را در».جو نمودوتمام زوایاى زندگى باید جستسیاست اسلام را در

»قیام«حج ۀفلسف«فرموده حضرت امام گویاي این مطلب است:. استخراج کرداز حج توانمى
بیتى است که براى قیام تأسیس )97(مائده / » ه الْکعبۀَ البْیت الحْرام قیاماً للنَّاسِجعلَ اللَّ«است: 

آن ، درهدف بزرگ و مقدسپس باید براى همین ».للناس«، »ناس«شده است، آنهم قیام 
امام. )23، ص19(همان، ج» همین مواقف شریف باید تعیین نموداجتماع نمود و منافع ناس را در

، شودآن فلسفه حج تبیین مىکه در)28(حج/»لیشهْدوا منافع لهَم«آیه کریمه: دربارة خمینی
که دست جباران جهان و چه نفعى بالاتر و والاتر از آن«دهد:گونه توضیح مىاین

گران عالم از سلطه بر کشورهاى مظلوم، کوتاه شود و مخازن عظیم کشورها براى مردم خود ستم
رایزنی دربارة حل مشکلات بنابراین به فرموده حضرت امام خمینی». ن کشورها باشدآ

ازترین دستآورد حج است.هاي مختلف بالااقتصادي، سیاسی و فرهنگی جهان اسلام در زمینه
گرایی میان کشورهاي اسلامی است. به همساز و به وجود آورندهاین منظر حج عنصر وحدت

کى از مهمات فلسفه حج، ایجاد تفاهم و تحکیم برادرى بین مسلمین است و بری«فرموده ایشان: 
ر دانشمندان و معممین لازم است مسائل اساسى و سیاسى و اجتماعى را با دیگر برادران دینى د

برگشت به کشورهاى خود، آنها را ى تهیه کنند تا آنان دریهامیان بگذارند و در رفع آن طرح
حج، بسان قرآن است که همه از «و بالاخره از نظر امام: »رباب نظر قرار دهندتحت نظر علما و ا

دل به دریاى شوند ولى اندیشمندان و غواصان و دردآشنایان امت اسلامى، اگرمند مىآن بهره
هاى اجتماعى آن نترسند از احکام و سیاستمعارف آن بزنند و از نزدیک شدن و فرو رفتن در

وهرهاى هدایت و رشد و حکمت و آزادگى را بیشتر صید خواهند نمود و از زلال صدف این دریا گ
مناسک حج مناسک زندگى است و جامعه امت . سیراب خواهند شدحکمت و معرفت آن تا ابد

اسلامى از هر نژاد و ملتى باید ابراهیمى شود تا به خیل امت محمد( ص) پیوند خورده و یکى 
.مان)(ه.» گردد و ید واحده شود

تقصیر نیستند. از دیدگاه حضرت امام، در مهجور ماندن جنبه سیاسی حج دشمنان اسلام بی
و از «تر واقع شده است؛ این بعد قضیه از همه ابعاد حج غریببه اعتقاد حضرت امام خمینی
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تر، بعد سیاسی این مناسیک عظیم است که دست همۀ ابعاد آن مهجورتر و مورد عفلت
.)23(همان، ص» ران براي مهجوریت آن بیشتر درکار بوده و هست و خواهد بودکاخیانت

فرماید: هاي دشمن و تهی جلوه دادن حج از بعد سیاسی میحضرت امام با توجه به دسیسه
کار از همه اطراف هاى جنایتهاى بزرگ حج قضیه بعد سیاسى اوست، که دستیکى از فلسفه«

مسلمین هم تأثیر کرده الأسف دردار آنها معار هستند؛ تبلیغات دامنهکبراى کوبیدن این بعد در
شان یک عبادت خشک خالى بدون توجه به مصالح است که مسلمین سفر حج را بسیاري

اش کمتر از بعد دانند. حج از آن روزى که تولد پیدا کرده است، اهمیت بعد سیاسىمسلمین مى
.)51، ص18(همان، جسیاستش، خودش عبادت است.براش نیست، بعد سیاسى علاوهعبادى

حج کانون معارف الهی «فرماید: جاست که میبر سیاسی بودن حج تا بداناهتمام امام
وجو نمود... ولی چه است که از آن محتواي سیاست اسلام را در تمامی زوایاي زندگی باید جست

بسان قرآن مهجور گردیده است و به همان باید کرد و این غم بزرگ را به کجا باید برد که حج 
هاي خودساختۀ ما پنهان شده است و اي که آن کتاب زندگی و کمال و جمال در حجاباندازه

هاي ما دفن و پنهان گردیده است و فکريها خاك کجاین گنجینه اسرار آفرینش در دل خروار
ت و مرگ و قبر تنزل کرده است. ساز او به زبان وحشزبان انس و هدایت زندگی و فلسفه زندگی

ها مسلمان هر سال به مکه حج نیز به همان سرنوشت گرفتار گشته است؛ سرنوشتی که میلیون
کس نیست که از گذارند ولی هیچروند و پا جاي پاي پیامبر و ابراهیم و اسماعیل و هاجر میمی

اند. گویی ، از ما چه خواستهکه بودند و چه کردند، هدفشان چه بودخود بپرسد ابرهیم و محمد
برائت، حج تحرك و قیام، حج بیشود به همین است. مسلّم حج بیبه تنها چیزي که فکر نمی

.)227، ص20(همان، ج»وحدت و حجی که از آن هدم کفر و شرك برنیاد حج نیست.بی
داري امت اي در امتداد این دریافت از ماهیت واقعی حج، آن را وسیله بیحضرت امام خامنه

هایی از اقشار مختلف امت را بهترین داند. وي با تکیه برکارکرد سیاسی حج، حضور تودهمی
داند:ریزي براي خروج از مشکلات جهان اسلام میفرصت در بازنگري اعمال گذشته و برنامه

تواند دنیاى اسلام را متوجه مسئولیت سنگین خود کند و نیز این معرفت را به حج مى«
صحنه و داشتن مواضع قاطع، با منافع آنها پیوستگى دارد. هاى اسلامى بدهد که حضور درملت

درون خود دارد، یک روز برائت از مشرکانى بود که برائت از جمله مواضع قاطعى است که حج در
پرستیدند، اما امروز برائت از سردمداران کفر جهانى و استکبار جهانى لات، هبل و عزى را مى

.)376افزار زمزم علوم سیاسی، ص(اندیشه سیاسی مقام رهبري، نرم. »است
تشریع حج بر مسلمانان ۀفلسف«نویسد:حج مىة مادالمعارف اسلامى درةدائرفرید وجدى در

کند این است که چه اکنون به ذهن خطور مىآن.این کتاب بیان کردچیزى نیست که بتوان در
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هاى مسلمان ایجاد وحدت اسلامى میان ملتاین مراسم درهاى اسلامى ازاگر سران حکومت
ها هزار نفر از نقاط مختلف جهان در نقطه رسند؛ زیرا گرد آمدن دهگیرند، کاملاً به نتیجه مىبهره

گردد شود، سبب مىاین نقطه با آنان القا مىهاى آنان به چیزى که درها و قلبواحد و توجه دل
دل به اوطان خود روح و یکشود متأثر گردند. همگى یککه گفته مىچه پارچه از آنکه یک

مثلَ این گروه مثلَ اند، میان برادران خود تبلیغ کنند.اند و آموختهچه را که شنیدهبازگردند. آن
گاه پس از پایان یافتن آن گرد آیند آننقاط عالم دراعضاى یک کنگره بزرگى است که از همه

حامل پیام کنگره گردند. اثر این کنگره عظیم هر چه و اف جهان پخش شوندکنگره، به اطر
.)35ش، ص1365(وجدي، »بلاد همان اثر را دارد.این موقف و سپس تفرّق درباشد، اجتماع در

مداران به دلیل اهمیت و کارکرد سیاسی و تبلیغاتی مناسک حج است که یکی از سیاست
واي به حال مسلمانان اگر معناي حج را نفهمند، «گوید: ي خود میمعروف بیگانه در گفتار پر معنا

، 8ش، ج1380(به نقل از مکارم شیرازي، » و واي به حال دشمنانشان اگر معناي حج را درك کنند.
.)78ص

هاي کارکردي حج مؤلفهـ گفتارسوم
سازهاي وحدتالف) مؤلفه

ـ اسلام1
ها در جهت تکوین و ترین فرصتسمانی، از بزرگاي از ارشادات آاسلام به عنوان مجموعه

شود. قرآن نیز اسلام را مؤثرترین عنصر وحدت و گرایی میان مسلمانان محسوب میایجاد هم
سنی هیچ هویتی ن اعم از شیعه و مسلماناطور عموم گرایی امت اسلامی دانسته است. بههم

دریافتاز اسلام ارزشمند و ماندگار رات این هویآنها تر از مسلمانی ندارند. آشکارتر و مهم
دهد.را تشکیل میآنان ۀ شاکله و شخصیتهمکه یهویتد؛انکرده

االله اند که مراد از حبل گفته» و اعتَصموا بحِبلِ اللَّه جمیعاً و لا تَفرََّقُوا«برخی در تفسیر آیه: 
دین اسلام است. در مجمع البیان آمده است:

ق، 1406(طبرسی، االله الاسلامثانیها انه دیناالله اقوال, احدها انه القرآن وحبلفی معنی «
.)356ص

در بیانی رسا و گرایی است، علیهاي وحدت و همدر این مورد که دین اسلام از بنیان
االله؛ واقعیت جز این نیست که همگی شما بر و انما انتم اخوان علی دین«فرماید: کوتاه می
.)112(نهج البلاغه، خطبه» ین خدا برادریداساس د
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(همان، »اما دین یجمعکم؛ آیا دین نیست تا محور اتحادتان باشد«فرماید: در بیانی دیگر می
.)39خطبه

فرماید: گرایی بین مسلمانان میدربارة نقش اسلام در ایجاد وفاق و همامام خمینی
االله و همه را دعوت به اعتصام به حبلها عقد اخوت بسته است و اسلام بین همۀ مسلمان«

.)142، ص14ش، ج1376(امام خمینی، ».فرمایدپیروي از خط اسلام می
فرماید:مقام معظم رهبري نیز دربارة وحدت و برادري بین امت اسلامی می

دنیاى اسلام همه را برادر بدانید، امروز مجموعه اسلام از سوى دشمنان مورد تهدید در«
» تواند انجام دهد.در پرتو اسلام دست برادرى به هم دهیم، دشمن کارى نمىاست، اگر ما

.)374همان، صاندیشه سیاسى مقام معظم رهبرى، (
گرایی هاي زیادي دارد که باید از آن در راستاي ایجاد هممنديدر هر حال، اسلام توان

هاي اجرا نشده و ایدهوحدت در جهان اسلام باید بسیاري ازبراي تقویتاسلامی سود جست و 
معطل ماندة اسلام احیا شده و مورد توجه مراکز تحقیقاتی و فکري جهان اسلام قرار گیرد تا 
تعریف جدیدي از هویت اسلامی براي مسلمانان ارائه شود؛ زیرا تنها در این صورت است که 

حوزه تأثیرگذاري و توان عملیاتی مسلمانان افزایش خواهد یافت.
که شریعت اسلامی از هنگام سلطه استعمار بر پهنه جعرافیایی جهان وجود ایندر واقع با

هاي وحدت و انسجام در زمینهاسلام در دایره احکام عبادات شخصی محاصره گشته، اما پیش
مهندسی اجتماعی در میان مسلمانان از نظر سیاسی، اقتصادي و فرهنگی به وجود آمده است. از 

هاي زندگی خود به شریعت اسلامی عمل کنند سلمانان در تمامی زمینهاین رو در صورتی که م
بدون شک وحدت مسلمانان بیش از پیش تقویت خواهد شد و این وحدت در ابعاد سیاسی، 

که شریعت اسلام هاي گوناگون اجتماعی ظهور و بروز خواهد یافت. نتیجه اینفرهنگی و منظومه
ش، 1383(المهدي، و انسجام جوامع اسلامی داشته و دارد سزایی در وحدت سهم بسیار بالا و به

.)64ص
هایی که اسلام براي مسلماناناي(مد ظله العالی) در مورد ظرفیتحضرت آیت االله خامنه

اي کنند. دورهامروز مسلمانان دنیا به اسلام افتخار می«فرماید: گونه میبه ارمغان آورده است این
فکران کردند، خیلی از عناصر مسلمان و روشنهیچ افتخار نمیبود که مسلمانان به اسلام 

کردند. اما امروز جوانان و مسلمان به دوري از اسلام و کنار گذاشتن اسلام افتخار می
فکران در سراسر دنیاي اسلام تمسک به اسلام و به معرفت اسلام و اسلام افتخار روشن

کنندگان در همایش اي، در دیدار با شرکتم خامنه(اما» کنند؛ این فرصت بسیار عظیمی است.می
.)1382ماه دي2جهان اسلام، 
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ـ منافع مشترك2
دومین کارکرد سیاسی حج توجه دادن مسلمین به منافع مشترك است. رسیدن به تفاهم بر 

رس نیست. این امر بینانه بوده و دور از دستمبناي منافع مشترك، یک استراتژي عملی و واقع
در جایی دیگر از دنیا و به طور مشخص در اروپا تجربه شده و توفیق آنها را در عرصه عمل قبلاً

به اثبات رسانده است. نمونه زنده و عینی آن تشکیل جامعه اروپا است که پس از تشکیل پارلمان 
هاي مشترك سیاسی، اقتصادي و تقلیل نقاط اروپا و بازار مشترك اروپایی، با تقویت زمینه

ها و ایجاد واحد پولی مشترك دست یافته است.برانگیز، به حذف مرزفاختلا
هاي درمورد تأمین منافع مشترك از رهگذر مناسک حج و راهحضرت امام خمینی

هاي ترین فریضهکه فریضۀ حج، یکی از بزركبا توجه به این«فرماید: یابی به آن میدست
هاي جهان ترین کنگرهمواقف معظمه، از بزرگسیاسی اسلام و کنگرة عظیم حج درـ عبادي

اسلام است و حجاج محترم جهان را دور هم گرد آورده، دربارة مصالح اسلام و مشکلات 
مسلمین تبادل آرا نموده و در حل مشکلات و راه رسیدن به آرمان مقدس اسلام، تصمیمات لازم 

ب اسلامی را بررسی کنید و در امور هاي اتحاد بین همۀ طوایف و مذاهرا اتخاذ نمایید و راه
سیاسی مشترك بین همۀ طوایف مشکلاتی را که براي مسلمین جهان به دست دشمنان 

- انگیزي بین صفوف مسلمانان است چارهسرسخت اسلام پیش آمده است که اهم آن اختلاف
.)191، ص13(امام خمینی، همان، ج، »اندیشی بنمایید.

ـ مناسک و عبادات مشترك3
هاي ارزشمند براي ایجاد وفاق و هاي دین اسلام داراي وجوه اشتراك و ظرفیتهوزآم
که عدم استفاده مسلمانان از ضمن اظهار تأسف از اینگرایی است. امام خمینیگیري همشگل

شود و از اجتماعات نتیجه گرفته میالاسف غلفت هست، اجتماعاتمع«فرماید: ها، میاین فرصت
که از هم جدا هستند و سلمین در مکه مکرمه و مناسک و در مواقف، لکن مثل اینشود. منمی

(همو، » که با هم وحدت ندارند.شود در بلاد.. لکن افراد، مثل اینغریبه هستند، اجتماعات می
.)265، ص21ش، ج1378

به هاي عبادي مشترك و سفارش مقام معظم رهبري(مد ظله العالی) نیز با اشاره به برنامه
وجوه مشترك «فرماید: گرایی اسلامی میها براي تحقق وحدت و همگیري از تمام ظرفیتبهره

اي واحد، حج واحد، عبادات چون کتاب واحد، سنت واحد، پیامبر واحد، قبله واحد، کعبهفراوانی هم
اعمال یک گیري از آنها و باواحد و اصول اعتقادي واحد در میان مسلمانان وجود دارد که با بهره





 هم
ت و

وحد
جاد 

ر ای
ج د

ش ح
نق

لامی
ي اس

رها
شو

ی ک
گرای

مان
مسل

زن 
ت 

ضعی
و

ماع
اجت

در 
ي 

ش و
و نق

93

اي، (خامنه»توان به رفع یا کاهش مشکلات و معضلات مسلمانان کمک کرد.مدیریت صحیح می
.)218صش،1376

ساز در هاي وحدتمتفکر بزرگ جهان اسلام علامه مرتضی مطهري در مورد ظرفیت مؤلفه
د محکم تواند مبناي یک اتحاهاي بسیاري دارند که میمسلمین مایۀ وفاق«گوید: اسلام، می

پرستند و همه، به نبوت رسول اکرم، ایمان و اذعان گردد. مسلمین، همه، خداي یگانه را می
خوانند و کنند و مانند هم نماز میدارند.کتاب همه قرآن و قبلۀ همه کعبه است. مانند هم حج می

و کودکان نماینددهند و داد و ستد میگیرند و مانند هم تشکیل خانواده میمانند هم روزه می
نمایند و جز در اموري جزئی، در این کارها با هم کنند و اموات خود را دفن میخود را تربیت می

بینی برخوردارند و یک فرهنگ مشترك دارند و تفاوتی ندارند. مسلمین همه از یک نوع جهان
بقه تمدن، بینی، در فرهنگ، در سادار دارند. وحدت در جهانیک تمدن عظیم و باشکوه و سابقه

ها، در آداب و سنن اجتماعی خوب، ها و نیایشدر بینش و منش، در معتقدات مذهبی، در پرستش
هاي عظیم تواند از آنها ملت واحد بسازد و قدرتی عظیم و هایل به وجود آورد که قدرتمی

کید شده که در متن اسلام، بر این اصل تأجهان، ناچار در برابر آنها خضوع نمایند. خصوصاً این
-دیگرند و حقوق و تکالیف خاص آن را به یکاست. مسلمانان، به نص صریح قرآن، برادر یک

. )27، ص25ش، ج1386(مطهري، » کند....دیگر مربوط می

ـ محبت به اهل بیت4

تواند عامل که در میان همۀ مسلمین، با شدت و ضعف وجود دارد، میمحبت به اهل بیت
هاي اسلامی باشد. دربارة استفاده از این ظرفیت مقام معظم ا شدن کشورگرارزشمندي براي هم

ترین مسائل ترین و بزرگیکی از مهممسئله اهل بیت عصمت و طهارت«فرماید: رهبري می
اي است که فریضهاول این دین مقدس است. محبت اهل بیتاسلام و در ردیف مسائل درجه

اند و به آن مباهات به هر جریان و گروهی، آن را پذیرفتهمسلمانان، از هر فرقه و وابسته 
از ـ اصولاً و فروعاًـ هستیم و دین را کنند. ما که مفتخر به پیروي از فقه اهل بیت مکرممی

ایم، نباید گمان کنیم که محبت اهل بیت مخصوص ماست و نباید اشتباه کنیم و فکر آنها آموخته
اي، همان، (خامنه»اندبه ما هستند، اهل بیت متعلق به اسلامکنیم که اهل بیت فقط متعلق 

.)216ص
فرماید:ایشان در جاي دیگر می

یکى ؛محور دو نقطه مربوط به اهل بیت اتفاق و اتحاد داشته باشدتواند بردنیاى اسلام مى«
اند محبت به اهل بیت است که یک امر عاطفى و عقیدتى است و همه مسلمانان به آن امر شده
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تواند نقطه تمرکز عواطف و احساسات همه مسلمین این نقطه مى؛و همه نیز آن را قبول دارند
حقیقت، معارف و احکام الهى حول محور ثقلین است. درتعلیم باشد. نقطه دوم، آموزش دین و 

یتى تواند مسلمانان را دور هم جمع نماید و این ظرفبرافراشتن پرچم اهل بیت در دنیاى اسلام مى
اختیار جهان اسلام است. اگر هم امروزه همه مسلمانان جهان به جمهورى اسلامى است که در
کنند، به آن دلیل است که ملت ایران پرچم اهل بیت را گذراند، از آن احساس عزت مىاحترام مى

ى اند، نداکه همیشه عامل جمع و وحدت بودهبه اهتزاز درآورده و با تأسى از ائمه معصومین
دهد، و در پرتو این پرچم سخن از ارتباط و وصل و اطلاع از نظرات هم و کمک وحدت را سر مى

(همان، » ورزد: ولا تنازعوا فتفشلو او تذهب ریحکمدیگر دارد و بر این نکته تأکید مىبه یک
.)216ص

امري اي دوستی خاندان رسول را براي نمونه، امام شافعی پیشواي شافیعیان جهان در سروده
گوید:واجب دانسته و می

دوستی ، فرض من االله فی القرآن أنزله؛ اي خاندان رسول خدااالله حبکمیا أهل بیت رسول«
. )224ق، ص1412(محمد عقیل، » واجب شمرده است، شما را خداوند در قرآنی که نازل کرده

در روایتی صحیح از حاکم نیشابوري نیز ، گرایی بین مسلماناندر همدربارة نقش اهل بیت
النجوم أمان لأهل الأرض من الغرق و أهل بیتی أمان «فرمود: عباس نقل کرده که پیامبرابن

لأمتی من الاختلاف. فأذا خالفتهم قبیله من العرب اختلفوا فصاروا حزب ابلیس؛ ستارگان باعث 
- از تفرقه و پراکندگیاند و خاندان من باعث در امان ماندن امتم شدگیمصونیت زمینیان از غرق

گردند اند. هرگاه گروهی از اعراب با اهل بیت من مخالفت کنند، به تفرقه و چنددستگی مبتلا می
.)149، ص3ق، ج1406(حاکم نیشابوري، »و از حزب شیطان محسوب خواهند شد

عامل دشمن و احساس خطر مشترك نسبت به یک ـ عامل ترس و دشمن مشترك5
هاي گرایی و گسترش روابط کشوریده خارجی در منطقه، از جمله عوامل هممند یا پدکشور قدرت

گرایی دارد. خطر کننده در ایجاد همدیگر است. این مؤلفه نقش بسیار تعیینسرنوشت با یکهم
اي در جهان پوشیده نیست. عامل ترس و احساس خطر اسرائیل از دید هیچ متفکر و نخبه

ها رغم گرایشهاي یک منطقه بهگردد که کشورجی، باعث میمشترك نسبت به یک پدیده خار
کم در برابر آن عامل بیرونی از خود واکنش هاي سیاسی متفاوت و متعارض، دستگیريو جهت

امروزه خطر فرهنگی، سیاسی و اقتصادي که از ناحیه اسرائیل و صهیونیسم مشترك بروز دهند.
گرایی کشورهاي اسلامی را روشن رورت همیهودي و مسیحی متوجه جهان اسلام است، ض

دهد که نسبت به خطر بیرونی هوشیار سازد. مناسک حج به امت اسلامی فراخوان عمومی میمی
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فرماید: بخش حج میدر ذیل روایتی خطاب به هشام دربارة کارکرد آگاهیباشند. امام صادق
و تنها به مسائلی که در آن است اگر هر قوم و ملتی تنها از کشور و بلاد خویش سخن بگوید«

گردد و اخبار شود، منافع آنها ساقط میگردند و کشورهایشان ویران میبیندیشد همگی نابود می
.)14، ص11ق، ج1411(حر عاملی، ».گیردواقعی در پشت پرده قرار می

اجتماعی حجـهاي اقتصادي و فرهنگیب) کارکردي
هاي اقتصادي حجـ کارکرد1

هاي بزرگ حج، کارکرد اقتصادي آن از طریق افزایش تعاملات یگر از ظرفیتدیکی 
هاي اسلامی است. بدون وري در حوزة تجارت و ارتقاي مبادله سرمایه بین کشوراقتصادي و بهره

گري موجب شکوفایی بازار اسلامی و آشنایی تجار تردید افزایش ظرفیت اقتصادي از راه گردش
شود درآمد اقتصادي هاي مسلمان میهاي بقیه کشورمندياسلام با توانگذاران جهانو سرمایه

وري جایی انسان به همراه زاد و توشه و کالا موجب شکوفایی و بهرهگري و جابهاز راه گردش
هاي مختلف با تنوع تمدنی و آب و ها و سرزمینها از مکانجایی که انسانشود. از آنبیشتر می

شوند، افزون بر تبادل اطلاعات عه اقتصادي به سرزمین مکه وارد میهوایی و رشد و توس
گیرد که براي فرهنگی، صنعتی، مهندسی و کشاورزي، تبادلات کالا و دانش نیز صورت می

همگان مفید خواهد بود. 
هاي تجارت، توان کارکردي فراگیر دانست که همه حوزهکارکرد اقتصادي حج را می

دهد و هیچ بخش از موضوعات اقتصادي را اقتصادي را پوشش میگذاري و دانشسرمایه
گذارد؛ امري که در آیات مختلف به آن اشاره شده است؛ از قبیل آیاتی که به موارد نصیب نمیبی

27)؛ وجود منافع فراوان براي مردم(حج، 28دستان(حج، ذیل اشاره دارد: مسئله دستگیري از تهی
)؛ تقویت 2)؛ افزایش تجارت (مائده، 198و 197اقتصادي (بقره، )؛ رشد و رونق تعاملات28و 

)؛ برخورداري از برکات و 97بستگی اجتماعی (مائده، پذیري، قوام جوامع و همپایه فرهنگ جامعه
هاي دشمنان با افزایش تبادل )؛ رهایی از تحریم28و 27مدت و بلندمدت (حج، منافع کوتاه

)؛ تنظیم امور اساسی جامعه حتی در حوزه 28ولید علم (توبه، اطلاعات علمی و اقتصادي و ت
گیري از کارکرد اقتصادي حج قابل ) و مانند آن که از رهگذر بهره27فردي و شخصی (قصص، 

یابی و تحقق است.دست
تواند هاي اقتصادي حج میدر مجموع، وجود سازوکارهاي اقتصادي نهفته در آموزه

گرایی متکی بر اعتقاد و اقتصادي میان مسلمانان باشد. در حقیقت، همگراییبخش ایجاد همالهام
گرایی در بین کشورهاي گیري و توسعۀ همترین ظرفیت ممکن براي شکلایمان اسلامی از بالا
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تواند یک بازار مشترك را در میان گرایی میکه این هماسلامی برخوردار است. از جمله این
طور کلی رفاه اقتصادي را ي نموده و گسترش دهد و از این طریق بهگذارکشورهاي اسلامی پایه

در میان مسلمانان ارتقا بخشد. بر اساس این رویکرد، فاصله جغرافیایی اهمیت چندانی ندارد، بلکه 
هاي دینی از جایگاه و اهمیت کلیدي برخوردار است؛ زیرا ممکن است یک کشور مسلمان ارزش

سلمان دیگر را که فاصله نسبتاً زیادي با آن دارد به تجارت با یک تجارت بیشتر با یک کشور م
کشور غیرمسلمان همسایه و داراي مرز مشترك ترجیح دهد. روابط تجاري ترجیحی امروزه در 

شود؛ جایی که فاصله جغرافیایی از نقش تعاملات و ارتباطات تجاري به طور گسترده مشاهده می
اري میان کشورها برخوردار است و بیشتر منافع اقتصادي، بسیار اندکی در هدایت روابط تج

آید گرایی در میان کشورها به حساب میسیاسی و حتی ایدئولوژیک عامل مهم و کلیدي هم
. )387ش، ص1389(پوراحمدي، 

اجتماعی حجــ کارکرد فرهنگی2
ند به تکوین توااجتماعی مشترك یک عامل مهم و نیرومند است که میـ هاي فرهنگیزمینه

اجتماعی در یک عامل ـ گرایی کمک کند. در کشورهاي اسلامی تشابهات فرهنگیو ایجاد هم
. به عبارت دیگر، در کشورهاي اسلامی در کنار مشترك و مهم ریشه دارد؛ این عامل اسلام است

قرابت ارزشی و تاریخی شاهد قرابت و تجانس اجتماعی و فرهنگی حول محور اسلام و 
که به لحاظ نظري، کشورهاي مسلمان دلایل تر آنهاي مشترك دینی نیز هستیم. جالبارزش

هاي الهی خود گرایی و همکاري دارند؛ زیرا قبل از هر چیز آموزهتري براي همکنندهمحکم و قانع
و «شود. به بیانی، وحدت هاي اسلامی محسوب میگرایی و وحدت کشورمقوم کارآمدي هم

در کنار عنصر تولی و تبري به عنوان یک )103عمران/ (آل»حبلِ اللَّه جمیعاً و لا تَفرََّقُوااعتَصموا بِ
تکلیف الهی، بر مسلمانان فرض است.

گرا شدن اجتماعی نقش مهمی در همـتواند به لحاظ فرهنگیبنابراین، مناسک حج می
ترین ظرفیت ممکن براي ایجاد و لاکشورهاي اسلامی ایفا نماید. در حقیقت، مناسک حج از با

که در ایام حج مسلمانان از گرایی میان کشورهاي مسلمان برخوردار است. از جمله اینتقویت هم
-دورترین نقاط دنیا به دور از هر نوع تشریفات، شانه به شانۀ هم و فارغ از توجه به هویت منطقه

ی و تعلقات کشوري به سرزمین وحی قدم پوشی از آرزوها و آمال شخصاي و با چشماي و طایفه
تواند به تولید ایدة واحد، هدف واحد و درك مشترك از مسایل و گذارند. این فرصت میمی

مشکلات جهان اسلام منجر شود. 
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تواند به گردهمایی بزرگ فرهنگی تبدیل شود و متفکران از سوي دیگر، مناسک حج می
ها و ابتکارات خود را حضور دارند گردهم آیند و ایدهجهان اسلام در ایامی که در سرزمین وحی

حل رفع مشکلات جهان اسلام عرضه کنند.به منظور ارائه راه
یکی از مشکلات جدي جهان اسلام این است که مرزهاي جغرافیایی کشورهاي اسلامی 
سبب جدایی سیاسی، فرهنگی و اقتصادي آنها شده است، که در این صورت جامعه اسلامی به

رود. یکی از کارکردهاي حج این است که مسلمانان را از افتادن به دام سمت واگرایی پیش می
دارد. بنابراین، از بعد فرهنگی، حج به شناخت و آگاهی از وضعیت عمومی واگرایی بر حذر می
رساند و باید مورد توجه ویژه قرار گیرد. امت اسلام یاري می

هایی که از این اجتماعی مناسک حج و فرصتـیت فرهنگیاي درباره ظرفاالله خامنهآیت
تواند از اعضاى جدا به علاوه، حج صحیح مى«... فرماید:شود، میگذر نصیب امت اسلامی میره

ها، اى واحد و کارآمد و نیرومند بسازد، آنان را با هم آشنا و از حرفافتاده امت اسلامى، پیکره
اگر حج با .هاى آنان را مبادله نمایددیگر آگاهشان کند و تجربهیکها و نیازهاى دردها، پیشرفت
نظران و ها، علما و صاحبریزى، دولتریزى شود و در این برنامههاى فوق، برنامهتوجه به هدف

فکران جهان اسلام همکارى کنند، بعد از زمانى نه چندان بلند، امت اسلامى را به عزت و روشن
.)372، همان، صاندیشه سیاسى مقام معظم رهبرى(» ا است، خواهد رساند.قدرتى که درخور آنه

در هر حال، کشورهاي اسلامی داراي فرهنگ و هویت مشترك هستند که در پرتو کارکرد 
گرایی استفاده توانند آن را تقویت نموده و گسترش دهند و از آن به نفع همفرهنگی حج می

تواند به نزدیکی اي میر ایام حج، فارغ از مسایل حاشیهنمایند. ارتباط اقشار مختلف مردم د
ها و از بین رفتن سوءتفاهمات منجر شود. افرادي که در ایام حج در آن سرزمین حاضر دیدگاه

شوند. در جا جمع میهاي عامل مصنوعی از هر نژاد و منطقه در آنهستند، به دور از دخالت
فجعل فیه الاجتماع من الشرق و «... ار حج آمده است: در تبیین آثروایت هشام از امام صادق

الغرب و لیتعارفوا...؛ خداوند این بندگان را آفرید...، از جمله اجتماع مردم شرق و غرب را (در آئین 
(حر عاملی، » دیگر را بشناسند و از حال هم آگاه شوندحج) مقرر داشت تا مسلمانان به خوبی یک

.همان)
هاي دیگر در ذهن دارد، یک عامل مهم فرهنگی است که از ملتتصویري که یک ملت 

هاي فرهنگی شود. از جمله کارکردها میگرایی یا واگرایی در بین کشورها و ملتموجب هم
دیگر یاري مناسک حج آن است که به تصحیح و اصلاح افکار و نظرات مسلمانان نسبت به هم

هاي مذهبی، به به حاجیان سایر کشورها و فرقهرساند. ایجاد تصویر مثبت در ذهن نسبت می
کند.گرایی در بین جوامع اسلامی کمک میهم
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بندي جمع
هاي ذیل ارائه نمود:توان در قالب گزارهنتایج این نوشتار را می

رود. تردیدي نیست . استفاده از ظرفیت سیاسی حج در عصر ما یک نیاز مبرم به شمار می1
گیري از ظرفیت عظیم سیاسی حج است. و شکوه اسلامی منوط به بهرهکه رسیدن به قله عزت 

گرایی بین امت اسلامی کمتر کسی امروزه در کارکرد سیاسی و نقش حج در تولید و ارتقاي هم
کند.تردید می

ها . عصر ما عصر بیداري تودهمجازنه وتوجهی به ظرفیت سیاسی حج نه مطلوب است. بی2
خیزش اسلامی به یمن استفاده از ظرفیت سیاسی حج مسلمانان را نسبت است و موج بیداري و 

به مسایل و مشکلات جهان اسلام و جهان پیرامون خود آگاه ساخته است. آنان به روشنی 
گرایی دست هاي اروپایی با حداقل اشتراکات به مرحله مطلوبی از همنمایند که کشورمشاهده می

گرایی هاي دینی و فرهنگی و تاریخی موفق به همی با حداکثر پیوندهاي اسلاماند، اما کشوریافته
، چرخ تاریخ هیچ وقت به عقب برنخواهد بیداري اسلامیبا توجه به انکارناپذیري پدیدهاند. نشده

طلبد که نخبگان جهان اسلام با کمک گرایی اسلامی تجدید خواهد شد و میمیل به همگشت و 
طلبی شور و نشاطی بخشیده و آن را در ج به روحیه بیداري و وحدتگرفتن از کنگره جهانی ح

مسیر مطلوب که قرآن خواسته است مدیریت نمایند.
دیگرند، بنابراین باید در تمام مسایل و مشکلات . مسلمانان بر اساس دستور قرآن برادر یک3

یار و یاور هم باشند.
گرایی کشورهاي اسلام جاد وحدت و هم. فریضۀ حج از حداکثر ظرفیت و پتانسیل براي ای4

برخوردار است، اما باید آن را از قوه به فعل درآورد که تحقق این امر به فضاسازي نیاز دارد تا 
گرایی است مهیا شود.هایی که مقوم هممندي گزارهمحمل براي عملیاتی کردن توان
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١وريهاي رشید رضا و احمد السنهنظریه جامعه ملل اسلامی در اندیشه

2حسن ناصرخاکی

چکیده
تحقق وحدت جهان اسلام از نخستین قرون هجري، دغدغه اصلی بزرگان و 
اندیشمندان جهان اسلام بوده است. این موضوع در دوره معاصر و به خصوص پس از 
انحلال خلافت عثمانی بیش از پیش جلب توجه نموده و امروزه نیز با وقوع تحولات 

دیده است. این مقاله در صدد است از یک سو با بررسی اخیر، نقش آن برجسته گر
ترین نظریات مطرح شده در دوره زمانی مصادف اجمالی روند تاریخی و برخی از مهم

، و از سوي دیگر با بررسی »رضارشید«با فروپاشی خلافت عثمانی، به خصوص اندیشه 
را براي بررسی روند باره، مقدمات لازمدر این» سنهوري«تر نظریه و ایده خاص دقیق

ايِ این موضوع فراهم آورد. در این راستا این مقاله با رویکردي توصیفی، بر اندیشه
جامعه ملل «تشریح ایده سنهوري در باب خلافت، و به خصوص نظریه او در مورد 

کند تطور و تحول رخ داده در نقش خلافت ، متمرکز شده و سعی می»شرق (اسلامی)
ن اسلام را تبیین کند. در تحقق وحدت جها

گرفته پیرامون نقش خلافت در تحقق وحدت اسلامی در با توجه به بررسی صورت
توان گفت که در نظریه سنهوري شاهد یک نقطه عطف اندیشه رشیدرضا و سنهوري می

در روند فکري وحدت اسلامی هستیم؛ به این صورت که در اندیشه سنهوري در یک 
حدت جهان اسلام به تحقق جامعه ملل شرق (اسلامی) بازسازي تئوریک، تحقق و

رضا، خلیفه به عنوان عاملی چون نظریه رشیدشود. در این ایده هرچند هممنوط می
المللی کند اما نقش عمده به یک سازمان بینبخش در جهان اسلام نقش ایفا میوحدت

واگذار شده است. 
لامی، جامعه ملل شرق.حکومت اسلامی، خلافت، وحدت اسواژگان کلیدي: 

. 27/12/1391؛ تاریخ تأیید: 15/10/1391تاریخ ورود: ـ 1
.دانش آموخته مقطع کارشناسی ارشد اندیشه سیاسی در اسلام-2
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مقدمه
اي بس طولانی داشته و همواره مورد توجه بزرگان و موضوع وحدت در جهان اسلام سابقه

اندیشمندان مسلمان بوده است. این هدف با فروپاشی خلافت عثمانی و نیز با وقوع تحولات اخیر 
مخاطرات جدیدي را هاي امید و در عین حالدر جهان اسلام بار دیگر برجسته گشته و روزنه

پیش روي جهان اسلام گشوده است. لازمه برخورد عالمانه با این مخاطرات، نگاه راهبردي و 
اندازي دقیق براي آرمان وحدت اسلامی است. ترسیم این پژوهانه به موضوع و ترسیم چشمآینده
سند ارزشی مورد انداز نیز به نوبه خود از یک سو مستلزم توجه به نصوص اسلامی به عنوانچشم

وثوقِ مسلمانان و بررسی سیر تاریخی آن است و از سویی دیگر مستلزم بررسی روندهاي نظري 
ترین روندهایی که باید بررسی گردد، باشد. در این میان، یکی از مهمو عملی در این موضوع می

اط عطف، روندهاي فکري و نظري است. لازمه بررسی روندهاي فکري و نظري نیز توجه به نق
-پردازان برجسته است. از این رو باید تمامی صاحباستخراج، بازخوانی و مداقّه در اندیشه نظریه

نظران در این موضوع، شناسایی شده و نظرات آنان در این باره استخراج و با توجه به دوره زمانی 
هاي یشهآن بررسی گردد. با این هدف، این مقاله به طور خاص بر روي بررسی آرا و اند

عبدالرزاق احمد السنهوري متمرکز گشته است. با وجود این، به منظور درك اهمیت و جایگاه ایده
این اندیشمند، ابتدا به اختصار سیر تاریخی موضوع ارایه گردیده و سپس با بررسی اجمالی اندیشه 

ضوع است، عصرِ سنهوري در این موگراي همترین اندیشمند اسلاممحمد رشیدرضا که معروف
نظریه و ایده خاص سنهوري( که به ویژه در ایران کمتر شناخته شده است)، بررسی گردیده است. 

مروري بر روند تاریخی وحدت اسلامی تا دوره انحلال خلافت عثمانی-1
به بهترین شکل در اندیشه و عمل حضرت علیوحدت اسلامی،در قرن نخست هجري

گسترش قلمرو اسلامی، از یک پس از فتوحات وور دوران خلفاتجلی یافت. ده در ماجراي سقیف
بروز یافت و از سویی اموي و عباسی هايسو اختلافات سیاسی با ظهور خوارج و بعدها جریان

اختلافات مذهبی شیعی و سنی و اختلافات کلامی معتزله و اشاعره و رویکردهاي فقهی بادیگر،
روابط بین شیعه و،نمایی کرد. در قرن سوم و چهارمخوداهمیت وحدت ،مالکیوحنفی، شافعی

وجود ها که از نزاعهاییرغم گزارشبهاز اواخر قرن پنجم و پس از آن، شد، اما تیره سنی سخت
براي مثال، . توان یافتمیمعتزلی ـ هاي شیعیي از تفاهم را نیز در اندیشهپاي جدرددارد، 

ی در کرخ بغداد طوري به جمع کلمه توحید و اتفاق نظر حوزه درس شیخ مفید یا شیخ طوس
نگریستند. در اواخر چون فقیه شافعی میمرد بزرگ همبه آن مسلمانان ناظر بود که شافعیان 

به دست سه حکومت اموي در اندلس، عباسی در بغداد و دوره عباسیان قلمرو اسلامی عملاً
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به دست آل بویه با داد قدرت خلیفه عملاًگردد. چندي بعد در بغفاطمی در مصر اداره می
بین در قرن هشتم مجادلات . )213ـ 212ش، ص1382(فیاض، گیردهاي شیعی قرار میگرایش

زد که علیه تشیع دستحمله و ایراد و تیمیه به ردو ابنیابدمیشکل بارزتري شیعه و سنیّ 
ی از تشیع به ویژه در منهاج و مفاهیم بیشتر در پاسخ به تعریف و تفسیرهاي علامه حلّلاًااحتم

، 2(موثقی، جگاه حمله شده استمربوط به آن بوده، و در عین حال به غلات و اسماعیلیان نیز گه
. )258ـ 257ش، ص1375

وجهه سیاسی و اختلافات شیعی و سنی، ق) 908با تشکیل دولت صفوي در ایران(به سال 
ها در دو قلمرو حکومتی متفاوت یتفاهم بین شیعیان وسنّسرزمینی نیز پیدا نمود و لزوم وحدت و 

) با حمله محمود افغان حکومت ق1135م(1722و با حاکمان متمایز، مطرح گشت. در سال
که در نیز ) امپراتوري مغولی هند ق1274م(1857رسد و در سال صفویه در ایران به پایان می

هاي مسلمان جهان اسلام به شمار طول سه قرن حاکمیت خود بر شبه قاره یکی از قدرت
گیرد. رفت در سلطه انگلستان قرار میمی

، اکبر خراسانی که او را در مکاتیب رسمیی شیخ علییراهنماابشاهنادرپس از سقوط صفویه، 
ی شد و همه اختلافات منکر وجود اختلاف اصولی میان شیعه و سنّ، کندخود معرفی میامام نمازِ

. نادر شاه که خود )101ش، ص1360(طباطبایی، لقائات شاه اسماعیل معرفی کردموجود را نتیجه ا
مذهب عثمانی حاضر به کنار آمدن با او خواهد یکرد دربار سنّپیرو مذهب تسنن بود تصور می

وري عثمانی به نداي اتحاد اسلام نادر شاه افشار، پاسخ مساعد نداد و جهان اسلام طامپراامابود. 
استثنایی که رهبران دو قلمرو بزرگ اسلامی، هر دو داعیه اتحاد اسلام را داشتند، از این فرصت 
محروم ماند. 

توان در اقدامات در روند عملی طی شده در وحدت اسلامی نقطه عطف دیگر را می
سلطان عبدالحمید تنها چاره نجات دولت عثمانی را که در عبدالحمید دوم خلیفه عثمانی یافت. 

دید. از این رو او فعالیتی کاري اروپاییان شده بود، در اتحاد مسلمانان میطمعمحلِحال تجزیه و
سیاسی خاص را در پیش گرفت. مقصود او از اعمال چنین سیاستی ـ مبتنی بر یک شیوه دینی

آن بود که همه مسلمانان خارج از آناتولی را حامی خود سازد. بر اثر سیاست عبدالحمید بود که 
در المللی یافت. اعتباري بینبار دیگر ها از دست داده بود، ثیر خود را سالأهادي که تخلافت، ن

الدین اسدآبادي مورد توجه عبدالحمید دوم جمالهمین دوران نداي بیداري و اتحاد اسلام سید
الدین جمالداسلامی خود، از سیعبدالحمید براي تحقق مقاصد سیاسی و سیاست پانقرار گرفت. 

الدین را پشتیبان جنبش یگانگی مسلمین جهان به جمالددآبادي کمک خواست و کوشید سیاس
.)112ش، ص1346(وویسنچ، رهبري خود سلطان و براي خدمت به مقاصد سیاسی عثمانیان سازد
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از میان هواداران اتحاد اسلام شاهزاده ابوالحسن میرزا بیشترین نزدیکی را با سلطان در ایران 
اي فارسی در باب اتحاد اسلام منتشر لحمید رسالهاداشت. او به تشویق سلطان عبدعبدالحمید 

خصوص علماي شیعه عراق ه همه علما و روحانیون بلاد ب«: نمود و طی آن پیشنهاد کرد که
عرب و ایران و نیز دولت و ملت ایران، سلطنت عالیه عثمانیه را به نظر مرجعیت ملاحظه فرمایند 

ه و الفت را به عنوان مرجع و حاکم کل بلاد اسلامی بشناسند، تا وحدت تامو خلافت عثمانی 
(شاهزاده ابوالحسن میرزا »هاي ایران و عثمانی برقرار گردد.عامه میان دو شاه دین پناه و ملت

. )179؛ به نقل از: موثقی، پیشین، ص71ش، ص1312الرئیس قاجار، شیخ
جمال برنامه دوام چندانی نیافت و از این رو سیدجمال و سلطان عبدالحمید،همراهی سید

کید بر اهمیت دین در وحدت أد ضمن تسیمستقلی را براي وحدت جهان اسلام پی گرفت. 
، علم و فنبود و معتقد پی برده»شودملت به علم زنده می«به لزوم توجه به علم که ،مسلمانان

جلوي رخنه دشمن را ، ه علوم و فنون جدیدسیادت است و مجهز شدن مسلمانان بمایه برتري و
، 1ج(موثقی، کندبرتري و سیادت آن کمک میگرفته و بدین طریق به وحدت و انسجام امت و

جمال این وحدت لازمه پیروزي مسلمانان بر استعمار غربی به از منظر سید. )324ش، ص1371
گیري مجدد امت و اوجاي براي فائق آمدن بر مشکلات داخلی خصوص انگلستان و مقدمه

، طرح »الوثقیةعرو«، انتشار مجله »ةجمعیت العرو«تشکیل اسلامی بود. او در این راستا به 
حضور در صحنه معادلات ، تلاش در جهت وحدت حکام اسلامی ودر مکه»تمر اسلامیؤم«

پرداخت. المللی براي تحقق اتحاد اسلامبین
اقدام آتاتورك در وضوع وحدت در دوره معاصر، ترین نقطه عطف در مدر این میان، مهم

در جهان اسلام بود، زیرا با این حادثه تفکیک سلطنت از خلافت و در نهایت الغاى خلافت 
ی بلکه در سطح وسیعی میان شیعی و سنّکند و لزوم وحدت نه صرفاًسطح بحث تغییر میاساساً

از سوي دو گفتمان و پاسخ متفاوت را دانحلال خلافت گردد. در میان ممالک اسلامی مطرح می
گرا و سکولار به دنبال داشت. سکولارها که تلازمی بین دین و سیاست قائل نبودند رقیب اسلام

تواند مبناي تشکیل دولت و وحدت جهان اسلام باشد. به این ترتیب معتقد بودند که اسلام نمی
فت پرداخته و بر مبنا بودن گفتمان سکولاریسم با بحث حکومت و وحدت اسلامی به مخال

گرایی آنها پاي فشرد و به تدریج اي در تشکیل حکومت و همقومیت، زبان و کارکردهاي منطقه
ایرانیسم از سوي آنان مطرح گردید. عربیسم و پانترکیسم، پانهایی چون پانناسیونالیسم و ایده

ري دولت و تحقق وحدت جهان گیگرایان بر مبنا بودن اسلام در شکلاما در مقابل، اسلام
هاي متفاوتی را گرایان نسبت به انحلال خلافت واکنشورزیدند. با وجود این، اسلاماسلام تأکید 

از خود نشان دادند و هر یک طرح خاصی را براي وحدت جهان اسلام پیشنهاد نمودند. در ادامه 
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ترین نظري که از سوي وفترین و معررضا به عنوان مهمبه اختصار به بررسی نظرات رشید
که طی ها و بستر تاریخیپردازیم تا زمینهگرایان طرفدار خلافت در این دوره ارائه شد میاسلام

آن سنهوري به ارائه ایده خاص خود پرداخته است، روشن گردد. 

خلافت و وحدت اسلامی در اندیشه محمد رشیدرضا-2
م منتشر گردید که عبارت بود از: رساله مقارن با فروپاشی خلافت عثمانی سه رساله مه

که مجلس ملی ترکیه منتشر کرد و در آن از نظریه جدایی خلافت از » الخلافۀ و سلطۀ الامۀ«
با عنوانعلى عبدالرازق ؛ دیگري کتاب 1م)1996سلطنت و حاکمیت ملت دفاع کرد (رشیدرضا، 

سم پرداخت و دیگري کتاب بود که او در آن به توجیه سکولاری»الاسلام و اصول الحکم«
که پس از انحلال در این کتاب بود. رشیدرضا به قلم رشیدرضا» العظمیۀاو الامامۀالخلاف«

اصراراسلام معمول بود خلافت منتشر گردید بر اصلاح خلافت و اعاده آن به شکلی که در صدر 
هاي وده و تحقق همه آرماندارد، زیرا او خلافت را مظهر پیوستگی دین و دولت در اسلام قلمداد نم

تعدد امام با بودرضا معتقد رشید. )158ش، ص1389(عنایت، داندجهانی اسلام را به آن وابسته میاین
(رشیدرضا، پیشین، ها است مغایرت داردمقصود امامت که اتحاد کلمه مسلمین و دفع فتنه

احکام شرعی و جریان گذاري، تنفیذخلافت مناط وحدت، منبع قانوناز نظر وي، . )82ـ81ص
آورد و وحدت امامت، وحدت امت را به دنبال می« رضا معتقد است: . رشیدباشدمینظام اسلامی 

بر . زیرا )84(پیشین، ص»برد. هاي اسلامی را از بین میتعصب مذهبی و تعصب ملی قومیت

مورد استقبال قرار گرفت، اما الغاي خلافت ضربه در شبه قاره نیز تفکیک مقام خلافت از سلطنتـ1
سنگینی به جنبش هندي خلافت وارد نمود. ابوالکلام آزاد ظاهراً با این تفکیک و داشتن یک خلیفه به 

متن پیام دو رهبر برجسته 1923عنوان رهبر مذهبی و معنوي در کنار جمهوري موافق بود. در نوامبر 
آقاخان رهبر اسماعیلیه، در استانبول منتشر شد. در این پیام خاطرنشان مسلمانان هند، امیرعلی شیعی و

شده بود که جدایی خلافت از سلطنت به ارج و اعتبار خلافت در چشم مسلمانان افزوده است، و از 
حکومت ترکیه درخواست کرده بودند که خلافت را بر مبنایی قرار دهد که اعتماد و احترام همه ملل 

ش، 1372اي ببخشد. (عنایت، گونه به کشور ترکیه قدرت و حشمت یگانهانگیزد، و بدیناسلام را برمی
اجتهاد ترکیه در سازمان و نظام خلافت و ، »دینی در اسلامفکرياحیا«در ). اقبال لاهوري نیز 303ص

عملی کردن آن را به صورت خلافت یا امامت انتخابی و با مسئولیت مشترك و همکاري همگانی در 
ت یا جمع چند نفري یا یک مجلس انتخابی پیاده شود، به أکل مجلس و این که خلافت به شکل هیش

جاي مسئولیت و اقتدار یک فرد خاص به نام خلیفه، با توجه به اوضاع جدید، ضروري و واجب
).180تا، ص(لاهوري، بیدانست. می
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بر حکم شرع واحد، وخضوع در براکتاب واحد، واعتقاد به پروردگار واحد و،اساس توحید اسلامی
رضا این رشیدامامی واحد باعث وحدت امت خواهد شد. و دین و آداب و مانند آنها به زبان واحد، 

، 1هاي اسلامی استاستدلال را که گسترش جهان اسلام دلیلی شرعی بر جواز تعدد دولت
مکان ها و مشکلات مواصلاتی و اختلاف در زمان ودوري سرزمینبود و معتقد نپذیرفته 

در صورت تجهیز ، زیرا تواند عذري دائمی براي امتناع از تحقق وحدت اسلامی باشدنمی
چون هواپیما و وسایل الکترونیکی انتقال اخبار که جهان اسلام به انواع وسایل ارتباطی هم

کند پذیر میرساندن اخبار را در دقایق محدودي از این سوي دنیا به آن سوي آن امکان
سفانه أد مسافت و گستردگی جهان اسلام به راحتی قابل حل است. ولی متمشکلات بع

ندامسلمانان در کسب این وسایل قصور دارند و بعضی از بلاد از این اسباب محروم
. )84ـ 83(رشیدرضا، پیشین، ص

هاي دولتتشکیل هاي اسلامی زمان خود و بررسی واقعیت موجود در سرزمینارضا برشید
هاي اسلامی را هاي مستقل سرزمینتوان حکومتکند که در این دوران نمین میاذعامستقل 

آنها هر کدام نیروهاي نظامی خود را دارند و ، زیرا متقاعد کرد که از رهبري واحدي تبعیت کنند
هیچ تبعیت آنان از حکومت واحد با رضایت و اختیار خودشان در این دوران جایگاهی ندارد. فعلاً

(پیشین، ها براي اطاعت از یک خلافت مرکزي وجود ندارداقناع این حکومتراهی براي
اما تشکیل امروزه شاهد امت واحده نیستیممعتقد بود هرچندرضابا این حال، رشید. )86ـ83ص

گویم که تشکیل امت واحده نمی«کند: آن محال نیست. او در این باره چنین اظهار نظر می
هاي منظم هاي مسلمین و جماعتی از جماعته گروهی از گروهگویم کمحال است، فقط می

(پیشین، »شناسم که قدر این حق را بدانند و براي رسیدن به آن تلاش کنند. مسلمین را نمی
. با وجود این، او هنوز به بازگشت خلافت فراگیر به شکل اصلاح شده آن امیدوار است و )84ص

ل بازسازي امت اسلامی منحل شده و اتصال این در پاسخ به این سؤال که چه کسی مسئو

»الروضه الندیه«در عبارات پایانی هاي اسلامی در توجیه تعدد رهبري و دولت»خان بهادرحسن«ـ1
بعد از انتشار اسلام و گسترش سرزمین و جغرافیاي آن، روشن است که در هر بخش یا : «گویدمی

هایی دیگر نیز چنین باشد. در این هایی امام یا سلطان خاصی داشته باشد و در بخش یا بخشبخش
اسلامی نفوذ نداشته، بدین ترتیب صورت امر و نهی حاکم یک کشور در جاهایی دیگر از جامعه

اي جز تعدد رهبران و سلاطین در جامعه اسلامی نیست. و بعد از بیعت مردم هر کدام از این چاره
هاي دیگر اسلامی نیز به همین شود و در سرزمینها اطاعت از اوامر و نواهی او واجب میسرزمین

).146-145ش، ص1384(فیرحی، ». شکل
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مفاصل تفکیک شده و بازگشت منصب خلافت به جایگاهی است که شرع مقرر کرده، به شوراي 
پردازد. به نظر رشیدرضا اهل حل و عقد رؤسا و زعماي امت هستند و بر می» اهل حل و عقد«

ام بر حقی قرار دهند و مصالح عمومی آنها واجب است که امت واحده را احیا کنند و براي آنان ام
(پیشین، امت و به طور خاص مسئله حکومت را مطالبه کنند و موانع وحدت و اتفاق را بردارند

.)90ـ 88ص
توانند شوراي اهل حل و عقد را تشکیل دهند به بررسی رشیدرضا براي معرفی کسانی که می

پردازد و آنان را به سه دسته تقسیم میوضعیت بالفعل و بالقوه نخبگان موجود در جهان اسلام
کار فقیهان ـ حزب محافظه3گرایان ـ حزب غرب2ـ حزب معتدل اصلاح اسلامی؛ 1کند: می

.)91(پیشین، صمتحجر
هاي خود را گرایان، وظیفه محقق نمودن آرمانرضا با نقد دو حزب فقهاي سنتی و غربرشید
دهد. به نظر وي اعضاي حزب اصلاح در جهان یقرار م» حزب معتدل اصلاح اسلامی«بر عهده 

اسلام جامع بین فهم مستقل از دین و شریعت از یک سو و عمق و باطن تمدن اروپایی از سوي 
تواند شقاق موجود در جهان اسلام را برطرف کند. رشیدرضا دیگر است و به همین جهت می

صلاح در سراسر جهان اسلام به دهی اهل اترین وظیفه حزب اصلاح را شناسایی و سازمانمهم
داند. نخستین وظیفه حزب اصلاح نیز تأسیس یک منظور تلاش براي استقرار خلافت می

مداران، قضات و مدیران ارشد نظام خلافت به منظور تربیت عالمان، سیاست» مدرسه عالی«
داره جامعه را به ها و خرافات، علوم لازم براي اخواهد بود تا بتوانند ضمن تلاش براي رفع بدعت

.)149ـ 148صپیشین، (فیرحی، نخبگان نظام خلافت تعلیم دهند
دهی اهل حل و عقد در تواند با گذشت زمان و با سازمانبه این ترتیب حزب اصلاح می

سراسر جهان اسلام به آرمان استقرار خلافت دست یابد تا به قول خود او، دوباره نخِ وحدت را به 
. رشیدرضا در )147(پیشین، صبندي نمایدپراکنده امت اسلامی را مفصلدست آورد و اجزاي 

پردازد. نظر او تواند مرکز خلافت باشد میمباحث خود به بررسی شرایط خلیفه و مناطقی که می
هاي شبه جزیره عربستان، که بین خود ها و عرباین است که خلافت باید از طریق ترك

راي احیاي اسلام دارند، احیا گردد. براي مرکز خلافت نیز بیشترین شرایط و صفات لازم را ب
ها، جا عربکند که در یک منطقه بینابین شبه جزیره عربستان و آناتولی که در آنپیشنهاد می

، برپا شود. او اظهار امیدواري »موصل«کنند، براي مثال در ها و کردها با هم زندگی میترك
فی مقرّ خلافت اعلام شود، دیگر کشورها بر سر آن منازعه طرکند که وقتی چنین منطقه بیمی

و آشتی و رابط وصل » محل وصل«آیدطور که از نامش بر مینخواهند کرد و موصل همان
. )138ـ 137ش، ص1372(عنایت، معنوي خواهد گردید
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توان گفت که رشیدرضا بر تحقق وحدت اسلامی بر محوریت خلیفه اصرار بر این اساس می
ده و به عنوان راه حل، تشکیل مدرسه عالی توسط حزب معتدل اصلاح اسلامی و سپس ورزی

کند تا اینان مقدمات لازم را براي گزینش و استقرار خلافت شوراي اهل حل و عقد را توصیه می
و تحقق وحدت جهان اسلام بر محوریت خلیفه فراهم نمایند. 

مد السنهوريخلافت و وحدت اسلامی در اندیشه عبدالرزاق اح-3
مروري بر زندگی عبدالرزاق احمد السنهوريـ 1ـ 3

م) در اسکندریه مصر به دنیا آمد. در حالی که به 1971ـ 1895عبدالرزاق احمد السنهوري، (
عنوان کارمند دولت مشغول به کار بود، مطالعات حقوقی خود را در قاهره تکمیل نمود. در سال 

به زبان فرانسهرا رساله دکتراي خود 1926نسه رفت و در سال براي ادامه تحصیل به فرا1920
هدف او از این رساله ارائه احکام ، در دانشگاه لیون، عرضه کرد. »ادوارد لامبر«و به راهنمایی

خلافت در فقه اسلامی به زبان روز بود؛ به طوري که براي خوانندگان فرانسوي، به ویژه غیر 
فهم باشد.مسلمانان فِرانسه زبان، قابل

»ۀالخلافۀ و تطورها لتصبح عصبۀ امم شرقیهفق«رساله او در کتابی با عنوان بخشی از 
این کتاب در سنهوريمنتشر گردید. 1989در سال توسط توفیق محمد الشاوي به عربی ترجمه و 

هاي دیگر که در کتابخانهماوردي و بر برخی کتاب»هالاحکام السلطانی«فقه سلف بر کتاب در 
و شک مجموعه کاملی نبوده، اعتماد کرده دانشگاه لیون در آن زمان وجود داشته، که بی

کند. او در را مطرح می» جمهوري گسترده«کرده است نظریه خلافت جدید و برپایی یک سعی
طلبان گرا و اصلاحکاران مرتجع، انقلابیون غرباین کتاب ضمن برشمردن سه جریان: محافظه

هاي هریک و نیز به در جهان اسلام به توضیح ویژگی)303ـ 285م، ص1993، (سنهوريمعتدل
1. پردازدنقد و رد تئوري عبدالرازق می

براي تدریس حقوق مدنی در مدرسه حقوق دانشگاه مصر، به این 1926سنهوري در سال 
تجربه در بغداد با سمت ریاست دانشکده حقوق کار کرد و این 1937کشور بازگشت. در سال 

جدید شناخت او را از نهادهاي حقوقی عرب تقویت نمود. در همان سال حکومت عراق از وي 
شدن حقوق نویس قانون مدنی عراق دعوت کرد و او مجبور شد براي درخوربراي تدوین پیش

عبدالرازق بر دو مبنا استوار است: نخست نبود سند وجوب خلافت است نظر علی سنهوري معتقد ـ1
در عقل و شرع و دوم آن که اسلام صرفاً یک دین است و شان حکومت ندارد. سنهوري هر دو مبنا را 

).85- 76م، ص1993دهد(سنهوري، رد کرده و بر وجوب برپایی حکومت اسلامی(خلافت) رأي می
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اسلامی با تکامل حقوقی یک دولت عرب به مایه اصلی نوسازي حقوق اسلامی بازگردد. به این 
روي جدید را با ترکیب حقوق غربی و اسلامی به راه ري، نهضت رهیافت میانهترتیب سنهو

(خدوري، نهادي از آن دو بینجامدانداخت، بدان امید که درآمیزي آنها سرانجام بتواند به هم
. )263ـ 258ش، ص1369

بسیار مهم بوده است، از این رو او در براي سنهوري نیز مسئله خلافت و وحدت اسلامی
را » جامعه ملل شرق«زده و ایده تشکیل ساله خود به بررسی و بازسازي نظریه خلافت دستر

نماید. در ادامه، به بررسی این موضوع در اندیشه براي تحقق وحدت جهان اسلام مطرح می
پردازیم. سنهوري می

خلافت و جامعه ملل اسلامی در اندیشه سنهوري- 3-2
است و اهل سنت، معتزله و شیعه بر » اسلامی کاملحکومت «از نظر سنهوري خلافت یک 

ها بر اساس سه وجوب برپایی حکومت اسلامی اجماع دارند. از نظر او خلافت از سایر حکومت
ـ خلافت، به تنفیذ 2ـ خلافت شئون دین و دنیا را توأمان دربر دارد؛ 1ویژگی قابل تمیز است: 

(سنهوري، یابدناي وحدت جهان اسلام قوام میـ خلافت بر مب3احکام شریعت اسلام ملتزم است؛ 
کند که است تاریخ خلافت بر این دلالت میمعتقد. با این حال، سنهوري)67ـ 65پیشین، ص

براي بازسازي و برپایی از این رو الب یک دولت مرکزي وجود ندارد. قدر آن امکان باقی ماندن 
گوید: و میکردهکار مقدماتی چند را مطرح نماید و براي این مجدد آن نظامی جدید را مطرح می

خلافتاي جز اقامه امروزه تصور برپایی خلافت راشده یا کامله محال است و چاره«
وجود ندارد. این نظام اسلامی ناقص، داراي اعتباري )142ـ 141(پیشین، ص(غیرکامل)هناقص

نظام خلافت راشده که موقت بوده و هدف از آن بازگشت به خلافت راشده کامله است. این
چراکه در شریعت اسلام شکل معینی ؛ پذیر باشدبایست انعطافبرپایی مجدد آن واجب است می

شده و هر نظامی شرایطی وضعاز نظام حکومت فرض نشده است. در اسلام براي حکومت صرفاً
. )307(پیشین، ص»تکه داراي این شرایط باشد نظام شرعی و صحیح اس

زمان به الزامات شریعت، شرایط حال وید: به منظور بازگشت به خلافت باید همگسنهوري می
دهد که هاي تاریخی توجه نمود. او معتقد است تاریخ به ما این درس اساسی را میحاضر و درس

،سازمان واحدي قرار گیرد در نهایتبرعهدهسیاسی و مذهبی ها و اختیاراتصلاحیتهرگاه 
یابد. از سوي دیگر، فقه سسات سیاسی بر قدرت مذهبی غلبه میؤو مملاحظات سیاسی، قدرت

نیز توسط دیگر بوده و اعمال آنهاآموزد که این دو نوع صلاحیت متفاوت از یکاسلامی به ما می
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دیگر است. در نهایت، شرایط تمدن حاضر این تفاوت را به نهادهاي مختلف و مستقل از یک
.)308ـ 307(پیشین، صسازدمییید و واجب أهاي روشن تشیوه

قدرت [بهترین راه براي ترکیب آنها«گیرد که: با توجه به این موارد سنهوري نتیجه می
در وضعیت فعلی تمدن ما این است که نهاد دینی و تشریعی متفاوت و مستقل ]سیاسی و مذهبی

اي که مقام خلافت را لیاین دو نهاد باید در مقابل مقام عا]در عین حال[از نهاد سیاست باشد. 
کسی است که این دو نوع از ]خلیفه[. و او ]و از او اطاعت کنند[بر دوش دارد خاضع باشند

که مانع تمایز و استقلال آنها در اجراي ها را در خود جمع کرده است، بدون آنصلاحیت
ساز و عنوان زمینهدر نهادي که او آن را به،به این ترتیب. )308(پیشین، ص»کارهایشان باشد. 

که صلاحیت و مقامات سیاسی و مذهبی کند با وجود آنجانشین خلافت راشده و کامله مطرح می
دیگرند هر دو تحت نفوذ مقام خلافت که داراي صلاحیت در هر دو حیطه است، مستقل از یک

جا در این. گیرددیگر قرار میدارند و به این شکل شئون دین و شئون سیاسی در کنار یکقرار
کند بین سنهوري با پذیرش عدم امکان استقرار نهاد خلافت کامله در شرایط حاضر، سعی می

راه سومی را برگزیند؛ به این ترتیب که در اندیشه او همانند نگرش 1رضا وکواکبیدیدگاه رشید

دانست و تین نویسندگان مسلمان بود که خلافت عثمانی را حکومتی استبدادي میکواکبی از نخسـ1
شان شده هاي دینیها از ترکان عثمانی و یگانگی همه آنان صرف نظر از وابستگیخواهان جدایی عرب

توان گفت که از زمان او به بعد، رهبري جنبش عرب در راه یگانگی کم کم از دست مسیحیان بود. می
). در اندیشه کواکبی در 173رون شد و به دست نویسندگان مسلمان افتاد. (عنایت، پیشین، صعرب بی

» القريجمعیت ام«و » سازمان موحدین«، »کنگره اسلامی«یابی به وحدت اسلامی سه مؤلفه مسیر دست
هاي سویی ملتدخیل هستند؛ به این شکل که او برگزاري مؤتمرهاي اسلامی را در همراهی و هم

نماید و سازمان موحدین را به منظور آموزش و تنویر یابی به وحدت تجویز میسلمان براي دستم
اي عرب که در رأس افکار عمومی مسلمانان ترسیم نموده و در گام بعدي معتقد است با استقرار خلیفه

ر است القري است و وظایفش در شئون دینی منحصهیأت شوراي عمومی مسلمانان یا همان سازمان ام
داند؛ القري را سازمانی دینی تحت لواي خلیفه میگردد. وي سازمان اموحدت مسلمانان محقق می

بایست عربی قریشی بوده و در مکه مستقر شود و حکم سیاسی او فقط در خطه حجاز اي که میخلیفه
ر این شورا گیرد. دحاکم است. با این حال، خلیفه در رأس هیأت شوراي عمومی مسلمانان قرار می

هاي اسلامی حضور داشته و و ظایفش به شئون دینی منحصر ها و دولتنمایندگانی از تمام سرزمین
شود، وي بر خلاف طور که در طرح کواکبی ملاحظه می) همان237-226ق، ص1402است. (کواکبی، 

- قائل میرشیدرضا بین قدرت سیاسی در جهان اسلام و خلافت که داراي شأنی مذهبی است، تفکیک
گردد. 
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خلیفه کواکبی نهاد مذهب از نهاد سیاست مستقل است، اما با این حال نهاد سیاست در برابر
که مانع تمایز و است بدون آني دینی و سیاسیهاصلاحیتخاضع است، زیرا خلیفه واجد 

. در اجراي کارهایشان باشدنهادهاي هریکاستقلال 

. جایگاه خلیفه در اندیشه سنهوري1شکل

ري جا اهمیت دارد، بحث برگزیدن فردي به عنوان خلیفه است. سنهونکته دیگري که در این
گزیند و این نظام را در سه با بررسی نظریات مطرح شده در این خصوص، نظام انتخابی را برمی

کند فردي توسط یک دهد: در مرحله اول که مرحله معرفی است، کفایت میمرحله توضیح می
اي شخص و یا جمع زیادي براي این امر معرفی شود. در مرحله دوم که مرحله انتخاب است چاره

تخاب توسط اکثریت آرا نیست و در مرحله سوم که مرحله انتصاب است با مباشرت از ان
(سنهوري، گرددخلافت(حکومت) با بیعت جمعی از نخبگان آغاز تنفیذ عقد خلافت اعلان می

جا است که مفهوم جمهوري براي نظام خلافتی که سنهوري مطرح . در همین)114پیشین، ص
طرح او از یک سو نهاد و قدرت سیاسی از نهاد مذهب مستقل بوده و یابد، زیرا در کند معنا میمی

شود و از سویی دیگر این هاي اسلامی برگزیده میتوسط جمهور مردم و یا نمایندگان تمام دولت
گو و خاضع است. قدرت در برابر خلیفه که او نیز منتخب مردم و منتصب نخبگان است پاسخ

ساختاري ؛ کنددو ساختار را پیشنهاد میدر باب خلافت، خودسنهوري در تطبیق عملی ایده 
این ». ۀالشعوب الشرقیۀجامع«و ساختاري سیاسی با عنوان» هت شئون دینیأهی«دینی با عنوان 

، متضمن وحدت جهان باشدمیگزینی موقت براي خلافت کامله که جايایننهاد علاوه بردو
کند داراي سه تار دینی که سنهوري پیشنهاد میاسلام در سطحی گسترده نیز خواهد بود. ساخ

است. خلیفه ریاست این ساختار مجلس اعلا(شوراي عالی)عنصر اساسیِ خلیفه، مجمع عمومی و 
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شود. در سسان که منتخب مجمع عمومی است انتخاب میؤت مأرا بر عهده دارد و با معرفی هی
اش را بر طبق قانون اعمال ه و سلطهجهان اسلام بوددرت أجا خلیفه رئیس اعلاي این هیاین
تا زمانی که ساختار سیاسی(جامعه ملل شرق)کامل نشود ریاست او ناقص این، با وجود .کندمی

هاي اسلامی متشکل است که هرها و جمعیتاست. مجمع عمومی نیز از نمایندگان تمام دولت
ایندگان مجمع عمومی را به نمیک با توجه به اهمیتشان تعدادي نماینده در آن دارند. این 

سالیانه از هايدهند. مجمع عمومی بررسی گزارشریاست خلیفه یا نماینده او تشکیل می
هاي تقدیم شده از سوي مجلس اعلا را بر عهده دارد. در مجلس اعلا ها و درخواستفعالیت

خلال هر سال هاي اسلامی نماینده یا نمایندگانی دارند که در ها و جمعیتنیز تمامی دولت
دهد. این مجلس، پنج ت و تحت ریاست خلیفه تشکیل جلسه میأهیچند مرتبه در مقرِّ

از: کمیسیون شئون عبادي استدهد که عبارتکمیسیون را در بین اعضاي خود تشکیل می
و تنظیم داخلی، کمیسیون مالی، کمیسیون حج، کمیسیون تعلیم و دعوت و کمیسیون روابط 

هاي خاص مورد گیري در مورد تمام مسائلی که در کمیسیونلا تصمیمخارجی. مجلس اع
.)313ـ 310(پیشین، صتصویب قرار گرفته را بر عهده دارد

ماحصل اساسی این مجلس همراهی و تمکین از خلیفه در ،به نظر سنهوري
اندیشی وتوان از آن به همهاي مذهبی او و همراهی او به کمک شورا است که میصلاحیت

شوراي عام براي جهان اسلام تعبیر کرد. به این ترتیب این مجلس در آینده ضامن همکاري 
هاي اسلامی خواهد بود و این خلافت به عنوان ساختار عملی مفیدي بین کلیه سرزمین

هاي مستقل با هاي بیگانه را جمع کند و ملتامع اسلامی پراکنده در سرزمینوتواند جمی
ه صورت امتی واحد در خواهند آمد و خلافت پس از آن تنها یک محوریت وحدت دینی ب

شکل و علاقه تاریخی نخواهد بود. سنهوري معتقد است که پشتوانه این ساختار باید یک 
المللی جهان بینامورت تنظیم أها بدان قائل باشند. این هیوجوب شرعی باشد که تمام دولت

. )314ـ 311(پیشین، صنیز بر عهده خواهد داشتاسلام و حمایت از مصالح دینی مسلمین را
محمد «ت شئون دینی و جامعه ملل شرق، توضیحی که أبراي درك تمایز دو ساختار هی

گوید: دهد مفید است. الشاوي معتقد است سنهوري میدر مورد دیدگاه سنهوري می»الشاوي
یعنی نوعی ؛که در نظر ماستخواهیم خلافت را احیا کنیم، اما خلافت به شکلی اکنون ما می«

توانیم آن را احیا کنیم؟!... وري به تازگی فرو پاشیده است حال چگونه میطوري و این امپراطامپرا
گاه که استقلال اي در تلاش براي کسب استقلال است و آندر عصري که شاهدیم هر منطقه

این واقعه را باید علاج کرد، کند، در چنین وضعیتی چه باید بکنیم؟یابد حکومت ملی برپا میمی
. او دو »المللی ایجاد کنیمهایی بینها سازمان یا سازمان... راه چاره این است که فوق این دولت
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هاي مستقل یا شبه مستقل در آن شرکت کند: نخست سازمانی که دولتسازمان را پیشنهاد می
رسید که عبارت بودا به پنج دولت میتنه،1926سال یعنی ،ها در آن زمانداشته باشند، شمار آن

از: ترکیه که جراحات جنگ جهانی را بر تن داشت و ایران و افغانستان از دول غیر عرب و مصر و 
چون المللی همحجاز تا پیش از دولت سعودي در جهان عرب. این پنج دولت در سازمانی بین

حتی ده درصد آنها و گیرند در بر نمیهاي اسلامی شرکت کنند. اما اینها همه مسلمانان را دولت
شوند. مسلمانانی که در هند، مالزي و اندونزي تسلیم استعمار انگلیس هستند و را هم شامل نمی

اند نیز باید مورد توجه قرار قسیم شدهتال غمسلمانانی که در آفریقا میان انگلیس، فرانسه و پرت
چنین سازمانی سیاسی نخواهد بود، چون ما سلطه گیرند و باید سازمانی براي آنان پدید آید، اما

سیاسی بر آنان نداریم و خود آنان نیز از خویش حاکمیت سیاسی ندارند. از این رو به نظر 
که همه مسلمانان در آن مشارکت جویند سنهوري باید یک سازمان دینی و فرهنگی ایجاد شود

و فرانسه و اسپانیا و غیر آن، با سایر و در رأس آنها مسلمانان زِیر سلطه روسیه و بریتانیا
مسلمانان در چنین سازمانی شرکت جویند و هدفشان پاسداري از هویت دینی در بعد عبادات، 
حج، زکات، نماز جماعت و تأسیس مساجد و مدارس و تربیت پیشوایان و مربیان دین 

. )165ـ 156ش، ص1377، فصلنامه حکومت اسلامی(باشد
کند برخلاف جمعیت یا معه ملل اسلامی که سنهوري آن را مطرح میبه این ترتیب، جا

المللی صرفاً دینی و غیر دولتی است به یک سازمان ام القرايِ کواکبی که یک سازمان بین
سازمان واجد هر دو شأن دینی و سیاسی تبدیل گردیده تا بتواند ضمن احیاي خلافت، وحدت 

را ایجاد نماید. هاي اسلامی دینی و سیاسی ملت و دولت

نقش ایده جامعه ملل اسلامی سنهوري در تحقق وحدت اسلامی - 3-3
جا که اصل اساسی در حقوق عمومی اسلامی وحدت است، از این رو در نظر سنهوري از آن

چون خلافت واجب است. و مراد از وحدت در امر حکومت نیز تحقق حکومت اسلامی واحد هم
رکزي اسلامیِ واحد در جهان است که با حضور یک رئیس حکومت نیز وجود سلطه (حکومت) م

ترین خصایص نظام حکومت کند و این وحدت از مهمکه همان خلیفه باشد مصداق پیدا می
. از نظر او ولایت نظام خلافت، )142ـ 141(سنهوري، پیشین، صصحیح (کامله) در اسلام است

کنند) در آنها مسلمانان حکومت میهایی کههاي دارالاسلام (سرزمینشامل تمام سرزمین
شود. از این رو در خلافت کامله هر بخش از دارالاسلام که از سلطه این خلیفه و حکومت می

چون شود. به این ترتیب، در اندیشه سنهوري نیز همتبدیل می» دار بغی«واحد خارج گردد به 
باشد. با این اي میگاه برجستهرضا خلیفه واحد براي تحقق وحدت جهان اسلام داراي جایرشید
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اصل وحدت مهم است، وحدت در شکل دولت مرکزي واحد، به سنهوري جا که براي حال از آن
یک قاعده جامد تبدیل نشده و او معتقد است با توجه به مقتضیات زمان و شرایط متحول جهان 

.)146(پیشین، صاسلام تعدیل این شکل از وحدت واجب است
الب یک قوحدت اسلامی با یک اسلام افراطی و در «که بر آن است چنین سنهوريهم

تواند با می»ملل شرقجامعه«ناپذیر مرکزي اکنون غیرممکن است و ایده تشکیل دولت انعطاف
اي از وحدت را در میان توجه به لزوم آشتی بین روندهاي در حال ظهور ناسیونالیسم درجه

سنهوري معتقد است چیزي که در حال حاضر . )321ن، ص(پیشی»هاي مسلمان ایجاد نمایدملت
هاي اسلامی رو هاي قومی که در بعضی از سرزمینبر نزاع، ، این است که با همکاريدارداهمیت 

بر ما واجب است که راه حلی بیابیم که بتواند ضامن شکلی از این رو به تزاید است فائق آییم. و 
ر عین حالی که هر سرزمین حاکمیت کامل خود را دارا هاي مسلمان باشد، داز وحدت بین ملت

شود تا در آینده در حرکت به سوي هاي قومی مهار مینزاع، است. به این طریق به شکلی متین
. )309ـ308(پیشین، صیابیمهاي شرقی(مسلمان) توفیق تکوین جامعه جهانی در حلقه جامعه ملت

نظماز اصول اسلامی به دنبال ایجاد یک سنهوري با تطبیق مقدمات شریعت و استفاده 
این تحقیق «گوید: است و می،مسلمانانرحقوقی اسلامی براي همه شهروندان، مسلمانان یا غی

، به شودمیکه شامل جامعه سیاسی و نه تنها دینیرا ایده یک جامعه اسلامی در مفهوم وسیع 
ی که به قوانین اساسی آن احترام ، به شرطگرددمیکه این جامعه شامل همه ادیانااین معن

ها) است که قوانین آن کند. این جامعه داراي یک ماهیت جهانی(فراتر از ملتیید میأبگذارند، ت
هاي طولانی از فرهنگ علمی مشترك که فراتر از فکر یک گروه مذهبی است، در طی قرن

منظور سنهوري از ملل )314(پیشین، ص»نامیم.شود که ما آن را جامعه ملل شرق میایجاد می
همان ملل اسلامیِ مشرق زمین است نه شرق به معناي گسترده آن و او این ملل را شرق عمدتاً

1داند.شامل ملل عرب، ترك و فارس می

جامعه ملل شرق وحدت اسلامی در شکل دو مرحله اساسی را براي تحقق سنهوري
شامل کند که او مطرح میله علمیکند: مرحله علمی و مرحله سیاسی. مرحپیشنهاد می

، زیرا هاي علمی استیک نهضت فراگیر در فقه و قانون اسلامی، فرهنگ و تمامی عرصه

؛ توفیق الشاوي نیز معتقد است مراد سنهوري از شرق همان ملل اسلامی است، از 329همان، صـ1
فقه خلافت و تحول و تکامل آن به سوي اتحادیه ملل اسلامیاین رو کتاب سنهوري را با عنوان 

بوده است. (فصلنامه ترجمه کرده و معتقد است در تشکیل سازمان کنفرانس اسلامی ایده سنهوري مؤثر
).160حکومت اسلامی، ص
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، علم مبنایی ثابت براي هر پیشرفت است. به نظر سنهوري این نهضت علمیاز نظر وي 
هر یک کند. در مرحله سیاسی ابتدا باید دربراي مرحله سیاسی فراهم میرا مقدمات لازم 

که هدف اساسی آن تحقق جامعه ملل سیس شودأاز کشورهاي اسلامی حزبی سیاسی ت
هاي سیاسی به منظور بحث در مورد شرقی است. در این مرحله لازم است که کنگره

ها در آغاز غیررسمی این کنگره.ها تشکیل شودگرایی بین ملتها و امکانات همفرصت
. هنگامی که این احزاب در گیردمیارلمانی شکل هاي رسمی و پبوده و سپس کنگره

آمیز و به کمک آن امکانات تحقق اهداف اساسی صلح،کشورهاي خود به قدرت برسند
فرایند علمی که سنهوري براي تحقق وحدت . )334(پیشین، صشودجهانی فراهم می
» حدونجمعیت مو«رضا و رشید» مدرسه عالی«کند عملکردي مشابه با اسلامی مطرح می
چنین سنهوري و رشیدرضا هر دو این رسالت را بر عهده یک حزب کواکبی دارد. هم

دهند. و فراگیر قرار میطلب معتدلاصلاح

پاسخ سنهوري به تشکیکات مطرح شده دربارة وحدت جهان اسلامـ 4ـ 3
این و در توجه کردهبه بررسی امکان عملی ایجاد جامعه ملل شرق در کتاب خود سنهوري 

برخی از مسلمانان :گویددهد. سنهوري میبرخی مسلمانان و غربیان پاسخ میراه به تشکیکات
اي که در کیان داخلی خود داراي وحدت گویند تا وقتی که ملل شرق به معناي واقعی، به گونهمی

لیالملبینالب یک سازمان قواقعی باشند، به وجود نیایند امکان تحقق وحدت جهان اسلام در 
وعاي خود آوردهملل در ژنو را به عنوان دلیل مدجامعهان تاریخ اروپا و تشکیل شوجود ندارد. ای

چنین همی در اروپا و طی قرون متمادي تشکیل یافت. جامعه ملل پس از تحولات ملّ: گویندمی
نیز گویند شرق با قیاس اسلام و مسیحیت و قیاس بین شرق و غرب میاین دسته از مسلمانان

وري روم مقدس قابل طبایست مسیري را که غرب طی نموده بگذراند. در نظر آنان امپرامی
مستقل هاي دولتمقایسه با خلافت اسلامی است و تقسیم اروپا در اواخر قرون وسطی به 

ها گراییاین ملیاز این رو گرایی در شرق است، گیري ملیچون تجزیه جهان اسلام و شکلهم
گیري و قوام باید رشد کند و پس از طی مراحل نهضت ادبی و علمی و شکلچون غربهم

(سنهوري، پیشین، اي بین آنها فراهم گرددهاي ملی، مقدمات تشکیل اتحادیهتشکیلات و زبان
.)323ـ 322ص

گوید قیاس فرض شده بین شرق و غرب خطا پندارد و میسنهوري این تصور را غلط می
چون غرب ت در شرق بسیار بیشتر از غرب بوده و مراحل آن نیز همزیرا سرعت تحولا،است
اي از وحدت داخلی دست باشد. سنهوري این موضوع را که ملل اسلامی ابتدا باید به مرحلهنمی

گوید اگر پذیرد. با وجود این مییابند تا زمینه وحدت جهان اسلام فراهم آید با تفسیري خاص می
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ایی در جهان اسلام همانی است که در غرب رخ داده این نادرست گرمراد از طی مراحل ملی
گرایی در غرب به افراط گراییده و باعث تضعیف روحیه جهانی گردیده است.ملی، زیرا است

ها را در بایست گسترش محدوده قومیتگرایی به این مفهوم را که میسنهوري رشد ملی
محکم پذیرد تا مبنایی می، انزواگرایی دور کنیمگرایی را از افراط و شرق تشویق کرده و ملی

وي . )324ـ 323(پیشین، صالب جامعه ملل اسلامی فراهم آیدقبراي تحقق وحدت آینده در 
بایست از تجربیات غرب در این مسیر استفاده کند و این سوء فهم را معتقد است جهان اسلام می

بین رویارویی در جهان اسلام براي ایجاد نیز در بین غربیان باید برطرف کرد که ایجاد وحدت
اي اقدام شود که گوید در ایجاد جامعه ملل شرق باید به گونهشرق و غرب است. سنهوري می

و یک رویارویی اي با مصلحت عام شرق و مصلحت خاص اروپا ایجاد نشود. باید یک معارضه
. )329ـ 327(پیشین، صف برسندهاي شرق وجود داشته باشد تا به این هدروند طبیعی نزد گروه

گرایی تشکیل هایی که در غرب با هدف وحدت و همسنهوري استفاده از تجربه سازمان
را براي تحقق جامعه ملل شرق )المللی کارسازمان بینوچون جامعه ملل(هماندگردیده

داند. میمفید

جمع بندي
رضا و سنهوري خلیفه نقش مهمی در تحقق وحدت جهان اسلام دارد، از این در اندیشه رشید

رضا و اند. رشیدرو با توجه به شرایط زمان به دنبال احیا و یا بازسازي نظام خلافت برآمده
دانند که سنهوري مقدمه تحقق آرمان وحدت اسلامی را یک جنبش علمی و سپس سیاسی می

کند. در اندیشه رشیدرضا حزب اصلاح ل اصلاح اسلامی نقش اساسی ایفا میدر آن حزب معتد
بایست فراهم نمودن مقدمات تشکیل شوراي اهل حل و عقد را در دستور کار خود اسلامی می

نماید. قراردهد و در اندیشه سنهوري این حزب مقدمات تشکیل جامعه ملل شرق را فراهم می
بر استقرار نظام خلافت و انتخاب فردي به عنوان خلیفه رشیدرضا براي تحقق وحدت اسلامی

ورزد و از این رو بیشترین تلاشش مهیا نمودن مقدمات استقرار این نظام است، اما اصرار می
سنهوري ضمن اذعان به جایگاه برجسته خلیفه، استقرار نظام خلافت در شکل سنتی آن را 

کند. سلامی را مطرح میناممکن دانسته و از این رو ایده جامعه ملل ا
گرا سنهوري با ایده جامعه ملل اسلامی توانسته است بین دیدگاه دو دسته از متفکران اسلام

رضا) بر تشکیل یک دولت متمرکز واحد بر محوریت خلیفه معتقد است و چون رشیدکه یکی (هم
نگی امت هاي مسلمان و وحدت فرهچون کواکبی) بر تشکیل و استقلال دولتدیگري (هم

اسلامی نظر دارد، نظریه بینابینی را ارائه نموده و نقطه عطفی در روند فکري و تئوریک وحدت 
اي که سنهوري براي وحدت جهان اسلام مطرح در ایدهاسلامی در جهان اسلام ایجاد نماید، زیرا 

از یک سو ،هاي اسلامی و تشکیل یک دولت فراگیر باشدکه نیاز به ادغام دولتکند، بدون آنمی
دارد وحدت فرهنگی و مذهبی امت س آن خلیفه قرارأت شئون دینی که در رأبا تشکیل هی
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تواند رئیس که خلیفه میملل اسلامیجامعهبا تشکیل ،شود و از سوي دیگراسلامی محقق می
س هر دوي أجایی که در رمشروع آن باشد وحدت سیاسی بین آنها شکل خواهد گرفت و از آن

سویی گیرد که قدرت دینی و دنیوي در اختیار اوست، هملیفه با صفات خاص خود قرار میآنها خ
چنان در این ایده همبین این دو نهاد ایجاد گردیده و وحدت جهان اسلام محقق خواهد شد. 

کند، اما نقش عمده به جامعه بخش در جهان اسلام نقش ایفا میخلیفه به عنوان عامل وحدت
ول گردیده است. ملل اسلامی مح
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یادآورى
ان است و معرفى عالمانى که در هاى قدرتمندى اسلام، وحدت و همدلى مسلمانیکى از راه

اند، هایى کرده، و تلاش خود را در این راه وجهه همت خود قرار دادهاصلاح امت اسلامى کوشش
هاى فرهنگى و نقش بسزایى در تحقق این آرمان دارد. در عصر حاضر سکوت در برابر هجمه

چنان که در گذشته نیز در اثر سازد؛ پذیرتر مىاعتقادى دشمنان، اسلام را از هر زمان دیگر آسیب
اى، بسیارى از آثار هاى اسلامى و دامن زدن آنان به اختلافات فرقهکفایتى زمامداران حکومتبى

هاى فکرى و هنرى خویش را صرف هاى درازى سرمایهایم و سالارزشمند اسلامى را از دست داده
یم.ااساس کردهاختلافات بى

گاه این موقعیت پیش نیامده که آرزوهاى خود نظیرش، هیچرایى بىبراى اسلام با همه غنا و دا
تر و بینانهرا آن طور که شایسته است میان مسلمان محقق سازد. اکنون وقت آن است که نگاهى واقع

تر به اسلام بیفکنیم و با بازگشتى دوباره به اخلاص و ایمان صدر اسلام، مشترکات مذاهب پیرایهبى
را در دستور کار خود قرار دهیم تا شاید اسلامى یکپارچه، قدرتمند و قوى را به گوناگون اسلامى

م.ارمغان آوری
طلبد که معرفى عالمان و فرهیختگان کشورهاى اسلامى یکى از رسیدن به این هدف، عوامل گوناگونى را مى

مهمى در تقریب مذاهب پردازیم که نقش این عوامل است. در ادامه به معرفى یکى از عالمان مسلمان مى
ت.اسلامى، دعوت مردم به وحدت و همدلى و بیدارى اسلامى ایفا کرده اس
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١گراي معاصراي وحدتآیت االله خامنه

٢دکتر مجید محمدي
٣علی اشرف کرمی

چکیده
صفر 28شمسی، مصادف با 1318فروردین 29اي، چهارشنبه آیت االله سید علی حسینی خامنه

میلادي در مشهد مقدس به دنیا آمد. وي در سن چهار سالگی درس و 1939آوریل 19قمري و1358
مدرسه را آغاز کرده و از همان کودکی به قرآن و خواندن آن با صوت زیبا علاقۀ زیادي نشان داد. پس 

مان از گذراندن دوران ابتدایی به دنیاي طلبگی وارد گردید و با توجه به هوش و توانایی بالایش، در ه
، تخلص »نسیم«مند بود؛ اوایل به تدریس دروس عربی مشغول شد. ایشان به سرودن اشعار نیز علاقه

اي در االله خامنهلقبی بود که براي خود برگزید. وي تألیفات بسیاري دارد. آیت» الدینضیاء«شعري او و 
هاي سیاسی خود را و فعالیتبا وي دیدار نمود 1336با نام امام خمینی آشنا شده و در سال 1334سال 

براي سرنگونی رژیم شاه افزایش داد و به همین جهت بارها به زندان و تبعید فرستاده شد. وي در پاییز 
باشد. در همان آغاز جوانی ازدواج نمود و حاصل این ازدواج چهار پسر و دو دختر می1343سال 

انجام داد و این عمل وي پس از پیروزي هاي زیادي جهت برقراري وحدت میان شیعه و سنی فعالیت
تقریب مذاهب اسلامی را در مجمع جهانی انقلاب اسلامی نیز ادامه یافت تا جایی که فرمان تأسیس 

صادر نمود.1369سال 
هاي سیاسی، در این مقاله به زندگانی اجدادي، درس و مدرسه، آشنایی با امام خمینی، فعالیت

هاي ایشان در جهت ها و تألیفات وي پرداخته شد و در پایان تلاشکتابازدواج، استادان و شاگردان، 
تقریب مذاهب بررسی گردیده است. 

الدین، تأسیس مجمع تقریب، سال پیامبر اي، نسیم، ضیاءآیت االله سید علی خامنهواژگان کلیدي:
. اعظم

. 19/06/1391؛ تاریخ تأیید: 30/10/1391تاریخ ورود: ـ 1
عضو هیأت علمی دانشگاه آزاد اسلامی و مدرس دانشگاه رازي کرمانشاه. ـ2
مدرس دانشگاه آزاد اسلامی، واحد کرمانشاه. ـ3
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اي زندگانی اجدادي آیت االله خامنه
اي امنهنیاي پدري؛ آیت االله سید حسین خ

رسد که با پنج واسطه، از شجره وي به سلطان العلما احمد، معروف به سلطان سید احمد، می
است: سلطان سید احمد فرزند میرسید محمد مداینی العابدین علی بن حسیناخلاف امام زین

-فرزند حسن فرزند حسین فرزند حسین فرزند حسین افطس فرزند علی اصغر فرزند امام زین
. در سرگذشت سلطان سید احمد گفته شده که در اواسط قرن چهارم به ایران هجرت دینالعاب

کرد و در جبال، عراق عجم بعدي، و اراك فعلی اقامت گزید و چون تحت تعقیب مأموران بنی 
هجري در حال اقامه نماز شب به شهادت رسید . در 360عباس بود به هزاوه پناه برد و در سال 

کبیر بارگاهی بر قبر او بنا گردید که از دیرباز تاکنون مورد توجه مردم بوده زمان شاه عباس 
اي تبریزي است که اي، فرزند سید محمد حسینی تفرشی خامنهاست. آیت االله سید حسین خامنه

. )640، ص 2ق، ج1414(تهرانی، ق در خامنه به دنیا آمد1260در حدود سال 

آبادياشم نجفنیاي مادري؛ آیت االله حاج سید ه
آبادي و سید نام و شهرت او در منابع، حاج سید هاشم میردامادي، حاج سید هاشم نجف

ق در نجف اشرف به دنیا 1303هاشم حسینی میردامادي یاد شده است. وي در سال 
. نسب سید هاشم با سی و چند واسطه به ابوالحسن محمد )112و 111، ص 1389(میردامادي، آمد

. بیشتر نیاکان وي از دانشمندان و رجال علمی (همان)رسدمیامام جعفر صادقدیباج، فرزند 
المنتهی ةبودند؛ مانند حکیم نامور عصر صفوي، میرداماد، صاحب قبسات، صراط المستقیم، سدر

التجرید (شرح فارسی قۀو... و علامه میرمحمد اشرف، مؤلف فضایل السادات، اشرف المناقب، علا
. )12ش، ص1390(بهبودي، و... تجرید الاعتقاد)

خلاصۀ البیان فی تفسیر «آبادي تنها کتاب چاپ شده از آیت االله حاج سید هاشم نجف
. )2212، ص 2ش، ج1377(خرمشاهی، به زبان فارسی است» القرآن

اي پدر؛ آیت االله سید جواد خامنه
ف به دنیا آمد. دو، سه در نجف اشر1313اي در جمادي الآخر آیت االله حاج سید جواد خامنه

ساله بود که در بازگشت خانواده به آذربایجان، به تبریز آمد. دوران نوجوانی را در جریان 
الاسلام و جنازه به دار ثقۀهاي محله امیرخیز، شهادت رخدادهاي نهضت مشروطه گذراند و جنگ

شیخ محمد خیابانی، را هاي پرشور و بلند شوهر خواهر خود،کشیده او در روز عاشورا و سخنرانی
. )15ش، ص1390(بهبودي، یافت، از نزدیک دیدکه گاه تا چهار ساعت ادامه می
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اي که مجتهد و عالمی صاحب نظر بود، به تشکیل حوزه تدریس آیت االله سید جواد خامنه
توان از حاج اقدام نکرد، بلکه وي شاگردان خصوصی و گاه موقت داشت که غیر از فرزندان، می

رزا نصراالله شبستري، از روحانیان تبریز و حاج میرزا حسین عبایی، از علماي مشهد یاد می
. )395، ص1ش، ج1375(عقیقی بخشایشی، کرد

وي از بانو خدیجه میردامادي، صاحب چهار پسر و یک دختر شد؛ سید محمد، سید علی، 
مري به دنیا نداشتند؛ سید بدرالسادات(رباب)، سید هادي، سید محمد حسن. دو فرزند پسر او نیز ع

رضا، نخستین فرزند، پس از دو سال به آخرت ره گشود و باز سید رضا، دومین پسر، پس از چند 
1365ق، تیر 1406سال زندگی، در شوال 93هفته جهان را بدرود گفت. سید جواد پس از 

(بهبودي، ) رخ در نقاب خاك کشیددرگذشت و در توحیدخانه (رواق پشت سر مرقد امام رضا
. )24همان، ص

مادر؛ بانو خدیجه میردامادي 
آبادي میردامادي از همسر بانو خدیجه میردامادي، تنها فرزند آیت االله سید هاشم نجف

بی سکینه زود در نجف اشرف به دنیا آمد. مادر خدیجه، بی1293نخست بود. وي در اردیبهشت 
بی، مادر حاج سید هاشم، سیراب شد. خود، بیاز دنیا رفت و این کودك از چشمۀ مهر مادربزرگ

انس و وابستگی شدید این دو به هم مانع توجه حاج سید هاشم به تنها دختر خود نبود. وي 
داشت و این توجهات موجب شد که شرایط تربیتی خدیجه جایگاه خدیجه را بسیار گرامی می

ر علمی پدر بهره برده و غیر از سواد اي بیابد. خدیجه در پانزده سال نخست زندگانی از محضویژه
معمول، با برخی متون نیز آشنایی یافت. 

اي درآمد. وي همراه پدر به ایران مهاجرت کرد و در بیست سالگی، به عقد سید جواد خامنه
او که زبان عربی و فارسی را به موازات هم آموخته بود، رفته رفته با زبان ترکی نیز آشنا شد. 

، به الصفاروضۀهاي تاریخی چون بانو خدیجه با مطالعه در تفاسیر قرآن و کتاباندوخته علمی 
ها و هاي قرآنی را در قالب داستانجایی رسید که زندگی انبیا، امامان معصوم و شخصیت

هاي مذهبی خود نمود. فرزندان بانو خدیجه آموزشهاي شنیدنی براي فرزندانش بازگو میروایت
(دفتر ادبیات انقلاب اسلامی حوزه هنري، دانندو نوجوانی، مدیون مادرشان میرا در دوران کودکی 

اولین بار من داستان پیامبران را مثل داستان . «)1اي، نوار شماره خاطرات سید هادي خامنه
هاي گوناگون را از مادرم شنیدم که در حضرت موسی، عیسی، ابراهیم، یعقوب، ایوب و داستان

(بهبودي، »هایی است که مادرم گفته است. علومات من از پیامبران، همانذهن من هنوز همه م
. )25همان، ص
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در منزل ما «یافت. بانو خدیجه زنی شجاع بود و این خصلت در همه امور زندگی او نمود می
معروف بود که اگر پدرم مرد محجوب و دور از غوغایی هست، مادرم زنی است که در آنجایی که 

خانم میردامادي وقتی به دیدار ». کندشود، اظهارنظر میر مسائل غوغایی وارد میلازم باشد، د
رفت که به دلیل مخالفت با رژیم شاه به زندان افتاده بودند، مادرانه حرف نمیزد، پسرانش می

نمود، هاي سیاسی تشویق نمیکرد، آنان را به کنار آمدن در فعالیتهاي خود را واگویه نمیرنج
گفت که روحیۀ پسرانش را بلرزاند، با ماموران زندان در بیرون یا درون اتاق ملاقات نمیايکلمه

شیري «گوید: کرد و زبانش تند و تیز بود. پسر کوچکش، سید محمدحسن، میاعتنا رفتار میبی
».که مادرمان به ما داد با نفرت از پهلوي عجین بود

ها با مردم راجع ما سال«بینانه داشت؛ روشنهاي سیاسی، منشیبانو خدیجه در قبال پدیده
که اختلاف شیعه و سنی نباید علنی باشد (تا)... وسیله در دست دشمن باشد بحث داشتیم، به این

ها گفتند)... بایستی علناً با سنیگرفتیم که (میو از این قبل مورد تهاجم بسیاري از افراد قرار می
فکري که مسائل اجتماعی را این موارد مثل یک روشنمخالفت کنیم... همیشه مادرم در

. )27(همان، ص»کردفهمد... برخورد میمی
بر اثر سکته قلبی درگذشت و پیکرش روز بعد 1368مرداد 15حاجیه خدیجه میردامادي در 

و کنار همسرش به خاك سپرده شد. در حرم امام رضا

خانه مکتب
28شمسی مصادف با 1318فروردین 29ي، چهارشنبه اآیت االله سید علی حسینی خامنه

میلادي در مشهد مقدس در حوالی بازار سرشور، کوچۀ 1939آوریل 19قمري و 1358صفر 
. 1حوض نصرت الملوك به دنیا آمد

خانه خانه شد. این مکتبسید علی چهارساله بود که به همراه برادر بزرگتر خود راهی مکتب
آموخت. علی، بی آقا، به شاگردانی که بیشتر آنها دختر بودند، قرآن میآن، بیدخترانه بود و معلمه 

اي از نخستین تجربه آموزشی خود اش به طعم مکتب میلی نداشت، اندوختهکه کام کودکانه
اي پسرانه خانهخانه را تاب نیاورد. دو ماه بعد به همراه برادر، به مکتبنیافت و ماندن در مکتب

. ایشان در پاسخ به پرسش رئـیس مرکـز آمـار    درج شده است1318تیر 24این تاریخ در شناسنامه ـ1
(بـه دنیـا   1318اي تیرماه سید علی خامنه«ش گفت: من 1390ایران در آمارگیري نفوس و مسکن سال 

». ام). البته در شناسنامه است. ظاهرا تاریخ صحیح باید فروردین ماه باشدآمده
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ها با دنیاي کودکانه اي بود که دههین مکتب، جناب میرزا، مرد پا به سن گذاشتهرفت. ملاي ا
اش، از آن مکانی فاصله داشت. محل مکتب، شبستانی در یک مسجد بود که درهاي بدون شیشه

نیمه تاریک ساخته بود. شبستان در چشم علی، بزرگ آمد. شاگردان مکتب دور تا دور نشسته 
خانه کرد. رد شد، من و برادرم، آقا سید محمد، را با خود وارد این مکتبوقتی پدرم وا«بودند. 

ها ر ا درس ها بلند شدند. (پدرم) گفت: این بچهجناب میرزا، احترام کرد، بلند شد، برپا داد. بچه
».بده. او هم از ما خیلی احترام کرد

حاج سید جواد ملاي مکتب، اخلاق درستی نداشت. (شاید بالاجبار) نسبت به کودکان 
هاي آموزشی او هرچند در داد، اما نسبت به دیگر شاگردان بداخلاق بود. روشملایمت نشان می

ها بعد آن زمان معمول و مرسوم بود، اما وحشتی که به جان آن کودکان معصوم انداخت، تا دهه
دان از مکتب در خاطر آنها و از جمله سید علی ماند. روزهاي پنج شنبه که زمان رها شدن شاگر

گفت هرکس نماز بخواند، جاي این زد. میکرد و زیر زبانشان را مهر میها را به صف میبود، بچه
که تعطیلات آخر هفته، بر شاگردان شود. اینماند و اگر نخواند پاك میمهر تا روز شنبه می

ها صف بود. بچهداند، اما روز شنبه، روز وحشت و گریهگذشت، خدا میمکتب جناب میرزا چه می
زد. . . من هم از ترس گریه ها را از دم میبچه« کردند. لرزیدند و گریه میکشیدند، همه میمی
هایش در هم است، (اما) مرا نزد، از من عبور کرد و کردم. . . به من که رسید دیدم اخممی
لاب اسلامی، خاطرات (مرکز اسناد انق» هاي دیگر را زد. هنوز وحشت آن کار در دلم هست. بچه

. )41(بهبودي، همان، ص و نیز )1225اي، شماره بازیابی سید علی خامنه
معلمش که متوجه شده بود سید علی صداي خوبی دارد، او را براي خواندن قرآن سر صف 

اي، هرچند محدود، یافته خوان مدرسه بود. حتماً قرائت قرآن او آوازهانتخاب کرد. سید علی قرآن
ه وقتی آیت االله سید ابوالقاسم کاشانی به مشهد رفت، در مراسم استقبال از او قرآن خواند و بود ک

یا وقتی آیت االله سید نورالدین حسینی شیرازي به زیارت آستان رضوي رفت، سید علی نُه ساله 
، ش1383(حسینی شیرازي، هایی از قرآن را تلاوت کرددر مراسم استقبال او در خواجه اباصلت آیه

خوان مراسم، او بود. و یا زمانی که آقاي قمی براي بازدید از مدرسه به آنجا رفت، قرآن) 127ص
کرد یکی از مریدان ایشان بود... مرحوم آن کسی که از لحاظ مالی مدرسه ما را اداره می«

اي هم به من دادند. بهترین جایزه آن روز را به من دادند؛ یک کتابمختارزاده... یک جایزه
. (همان)»تعلمیات قرآن بود... مال مرحوم سید حسام الدین فال اسیري شیرازي. 

دوستی با قرآن 
آغاز انس سید علی با قرآن از همین زمان بود. پدرش براي آشنایی بیشتر پسرانش با قرآن و 

ن یادگیري تجوید، از حاج رمضان بنکدار خواست آنان را آموزش دهد. حاج رمضان از قاریان قرآ
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اي بود که حاج رمضان به کرد. روز جمعهمشهد بود و از راه بزازي و بنکداري امرار معاش می
اي آمد و سید محمد و سید علی را که هر دو لباس روحانی به تن داشتند به خانه آیت االله خامنه

اخت اندگذاشت، آنها را پیش میبرد. حاج رمضان به این دو کودك سید احترام می» دوره قرآن«
نشاندشان. پس از چند داشت و در محل آموزش، بالاي مجلس میو خود پشت سرشان قدم برمی

توانم به یادگیري اید و دیگر من نمیماه شاگردي، حاج رمضان به آنها گفت که شما ترقی کرده
ترین استاد قرائت قرآن مشهد، شاگرد سید بیشتر شما کمک کنم. استاد بعدي ملاعباس، بزرگ

عرب زعفرانی، مؤسس علم قرائت در مشهد بود. ملاعباس، شال خراسانی سفیدرنگی به محمد
ها داشت. جلسه اي شبیه افغانانداخت، ریش بلندي داشت و چهرهبست، عبا به دوش میسر می

هاي رمضان که به ایوان رو شد، مگر ماههاي بالاي صحن کهنه برپا میقرآن او در یکی از اتاق
شد. یکی از خصوصیات این جلسه، آداب هاي مسجد گوهرشاد منتقل مین حصیربافبه روي ایوا

گفتیم) سلام علیکم؛ از در هم که شدیم باید (میاز در که وارد می«ورود و خروج به آن بود. 
»گفت.گفتیم) سلام علیکم. هیچ کس خداحافظ نمیشدیم براي خداحافظی باید (میخارج می

. )50(بهبودي، همان، ص

ورود به دنیاي طلبگی 
در پایان دوره دبستان، آینده سید علی و راه پیش رو، همانا ورود به دنیاي طلبگی، کسوت 

چه زمانی به فکر آینده افتادم؟ هیچ یادم نیست، «هاي علمیه بود. روحانیت و آموزش در حوزه
از اول براي خود من و براي (اما) این که در آینده زندگی خودم بنا بود چه شغلی را انتخاب کنم،

دانستند که من بناست طلبه و روحانی شوم، این چیزي بود که خانواده من معلوم بود. همه می
». مند بودمداشت. خود من هم علاقهخواست و مادرم به شدت دوست میپدرم می

صرف خواند و شرح امثله وکرد، نموذج و صمدیه میوي از پایان دوره دبستان تدریس می
اي خوان مشهدي بودند که از حاج سید جواد خامنهداد. شاگردان او دو روضهمیر درس می

اش، خواسته بودند شرح امثله و صرف میر به آنان درس دهد. پدر هم آنان را به پسر سیزده ساله
فی گفته بود لازم نیست مرا معطل کنید براي این کار؛ فلانی هم کا«سید علی حواله داده بود. 

». است
داد. محل تدریس او مسجد شاه بود. خوان درس میها به این دو مرد روضهوي تا مدت

اي از خجالت نگه دارد، اما او کارش را اي بود که سید علی را در هالهتفاوت سن و جثه به اندازه
. )53(همان، صادامه داد. 
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پایان مقدمات 
نویسی کرد تا ه، در دبیرستان شبانه هم نامزمان با تحصیل ادبیات عرب در حوزه علمیهم

هاي جدید آموزشی ها در دورهدوره متوسطه آموزش جدید را بگذراند. پدر، با تحصیلات بچه
داد؛ امتیاز رسمی براي مخالف بود. آن زمان دبستان دارالتعلیم دیانتی تصدیق ششم ابتدایی نمی

امتحانات پایه ششم را گذرانده، مدرك گرفت. این کار نداشت؛ و او مخفیانه، دور از چشم پدر، 
دوره متوسطه را جهشی، در دو سال خواند و آن را به نیمه رساند و دیگر ادامه نداد. زندگی علمی 

گذشت؛ علی آقا در حوزه علمیه مشهد هنگامی شروع شد که بیش از ده سال از بازسازي آن می
. (همان)قریباً تعطیل شده بود اي که پس از حادثه خونین مسجد گوهرشاد، تحوزه

اقامت در جهان شعر 
اش، در این دوره نمایان شد، هرچند از کودکی، ترنم هاي ذوقیانس ایشان با شعر و تراوش

اشعار حافظ توسط مادرش، عواطف پنهان او را نسبت به دنیاي شعر و موسیقی نهفته در آن 
هایی اش بود و نیز به مطالعه کتابي مطالعاتیهاهاي شعر، در زمره کتابکرد. دیوانتحریک می

هاي موزون، ها و ترکیبپرداخت علاقه داشت. زمانی که کلمههاي شعر میکه به بررسی سبک
هاي خود برگزید. را براي سروده"نسیم"مصرع و بیت شد و به قلم او رسید، نام 

توام عنان بیهسپندوار زکف دادتوگیرد از فغان بیدلم قرار نمی
توز جان عشق لبی تر نکرد، جان بیز تلخ کامی دوران نشد دلم فارغ 

ش. 1335یا 1334هاي اوست؛ این بیت از نخستین سروده
لقبی بود که براي خود برگزیده بود. او در پشت عکس خود، یادگاري » ضیاءالدین«چنین، هم

هوالعزیز، این عکس ناقابل را به رفیق مکرم «ود: ش چنین نوشته ب1335به یک دوست، در سال 
نمایم تا از خاطر عاطر محو نشوم. و برادر معظم جناب آقاي سید هادي خسروشاهی تقدیم می

1. )11ش، ص1389(خسروشاهی، »اي. الدین حسینی خامنهاحقر، ضیاء

قاي خسروشاهی را جلب کرد یا نه. اي نظر آروشن نیست خط خوش یادگار نوشته سید علی خامنهـ1
هـاي علـی نقـی اقدسـی، یکـی از      اي با سرمشـق به گفته آقاي محمد جواد حجتی کرمانی، آقاي خامنه

تعلیم خط دید. اقدسی پسردایی حجتی کرمانی و میـرزا  هاي شاغل در مدرسه دارالتعلیم دیانتی، کرمانی
. )Khabaronline. irتحسین تدین، مدیر مدرسه، دایی مادر او بودند. (سای
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ل یادداشت مح» سفینه غزل«هایش بالا برود. انس او با شعر موجب شد که شمار دفترچه
اش را از شاعران دور و نزدیک در آن هاي مورد علاقهبیتها و تکشعرهاي سید علی بود. غزل

باشد، اما از ش نزدیک هم می1343ها تا سال گذاشت. این تاریخنوشت و در زیر آن تاریخ میمی
نژاد، قدسیآن سال به بعد دور از هم است. آشنایی او با غلامرضا قدسی میرزاجانی، معروف به

- ش توسط قدسی1325پایش را به انجمن ادبی نگارنده (فردوسی) باز کرد. این انجمن در سال 
ش، ص 1373، 4(برقعی، جگذاري شده بودردیفان شعردوست و شعرپرداز او پایهنژاد و هم

ده هاي انجمن سیار بود، اما بعدها در خانه سرگرد عبدالعلی نگارن. در ابتدا جلسه)2796ـ2795
اي با گفتند. آشنایی سید علی خامنهشد. از این رو به آن، انجمن ادبی نگارنده هم میتشکیل می

نژاد در گشت. در آن روزها، قدسینژاد به رخدادهاي نهضت ملی شدن صنعت نفت برمیقدسی
. )73(بهبودي، همان، صخواند: راند و شعر میهاي ضد انگلیسی مشهد سخن میآییگردهم

ام خوش تر ز زندگانی شبنم ندیدهبا گل است و روز شود محو آفتابشب 

آشنایی با امام خمینی و نخستین دیدار با وي 
بود که با نام خمینی آشنا شد. در مشهد مجمعی از طلاب قم بود که سید 35ـ34هاي سال

این مجمع جوش آمد، با ها به مشهد میشناخت. سید مصطفی خمینی که تابستانعلی آنها را می
االله خمینی در قم یک مدرس معروف و بزرگ و شنیدم که آقاي حاج آقا روحاز آنها می«خورد. می

مورد توجه طلاب و فضلاي جوان است. 
-گردد. آن سال سید علی به همراه مادر، کوچکش بازمی1336اما نخستین دیدار به سال 

عراق چند روزي در قم توقف کردند و او سري هایش راهی عتبات بود. در راهترین برادر و خاله
هاي خارج حوزه علمیه زد و مشاهده کرد که آقاي خمینی در مسجد سلماسی براي به درس

دهد. آن نشیند و درس میگوید؛ روي زمین هم میصدها طلبه، (نزدیک به پانصد نفر)، درس می
تر یافت. نی درك کرده بود، گرمچه که در مشهد و در درس آیت االله میلامجلس را به نسبت آن

برایش تازگی داشت که استاد بلند صحبت کند و شاگردها از هر طرف اشکال کنند. احساس کرد 
ش که براي ادامه تحصیل به قم آمد، 1337کند. سال پویایی در جان محفل درسی خودنمایی می

یک دوره اصول را نزد او هایی که انتخاب کرد، درس آقاي خمینی بود و تقریباًاز نخستین درس
االله گذراند. چه از آقاي حائري گرفت، نزد حاج آقا روحدرس آموخت. آموزش فقه را هم، غیر از آن

. )94(همان، ص

ازدواج و فرزندان 
بانو خدیجه که در اندیشه ازدواج پسر دومش بود، دست به کار شد و دختري را که در 

پرورش یافته بود، به او پیشنهاد کرد. همو پا پیش گذاشت و اي سنتی و با علایق مذهبیخانواده
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مقدمات خواستگاري را فراهم نمود و همان راهی را که چهار پنج سال پیش براي سید محمد 
رفته بود، این بار براي سید علی پیمود. 

و دار و باسواد مشهد بود. احاج محمد اسماعیل خجسته باقرزاده، پدر عروس، از کاسبان دین
اي درآید که تصمیم دارد در مشهد ساکن پذیرفت که دخترش به عقد طلبۀ تازه از قم برگشته

کردند و به او شناختند و تأیید میشود. آیت االله میلانی و دیگر بزرگان اهل علم مشهد او را می
علاقه داشتند. 

حاج سید جواد هزینه ازدواج، آن بخشی که طبق توافق به عهده داماد بود، توسط آیت االله
اي تأمین شد که مبلغ قابل توجهی نبود. مخارج عقد را به عهده خانواده عروس گذاشتند خامنه

اي سید علی خامنه1343اوایل پاییز ». توانستند و کردندآنها مرفه بودند، می«که قابل توجه بود؛ 
وانده شد. از این زمان، و خانم خجسته پیوند زناشویی بستند. خطبه عقد توسط آیت االله میلانی خ

اي گذاشت که همدم، همسر و همراهی تازه، که هفده بهار بیش نداشت، پا به دنیاي آقاي خامنه
فرازهاي آن در آن روزگار، یاري در همه فرودهاي سرد و سخت زندگی سیاسی و شاید تک

ر خانه پدر خوار و دوستی مهربان بود. کارت دعوت را سفارش دادند و روز جشن را که دغم
اي در آستانه ورودي شد، تعیین کردند. آن شب آقاي خامنهعروس در پایین خیابان برگزار می

هاي مذهبی و کرد. مراسم، آن طور که مرسوم خانوادهخانه ایستاده بود و از میهمانان استقبال می
مقید آن زمان بود، برگزار شد. 

25اي باخبر شد که شوي انواده خامنهنوعروس خخانه شدن، پس از عقد و پیش از هم
.. بود، مسائل .هاي پیوند (مان)شاید اولین روزها و... یا هفته« اش پا در میدان مبارزه دارد. ساله

دانستند که من توي این سیاسی من به وسیله خودم براي ایشان مطرح شد... شاید قبلاً هم می
ي... که مورد توجه و علاقه... بزرگان و اساتید... امسائل سیاسی هستم، لکن مرا به (چشم) طلبه

. )211(همان، ص»کردند. هستم... نگاه می
اند از: باشد که به ترتیب پسران و دختران عبارتثمرة ازدواج ایشان چهار پسر و دو دختر می

سید مصطفی، سید مجتبی، سید محسن(مسعود)، سید میثم، بشري و هدي. 

هاي سیاسیفعالیت
هاي سیاسی علیه رژیم بار به جرم فعالیتچندین1353و 1350، 1346هاي در طی سالوي 

بازداشت و براي مدت سه سال به ایرانشهر در سیستان و 1356دستگیر و زندانی شد و در سال 
گیري انقلاب اسلامی، به مشهد به دلیل اوج1357بلوچستان، تبعید شد، اما در اواسط سال 

ش، 1377، 2پور، ج؛ حقایق و ریاحی415ش، ص1389، 7فانی و سادات، ج(رامین وبازگشت 
اي از بدو ورود به ایرانشهر در فکر زدودن . آقاي خامنه)2578ش، ص1384، 3؛ سعیدیان، ج720ص

ابتدا باب «موانع روانی بین اهل سنت و شیعه بود. از این رو به فکر همکاري مشترك افتاده بود. 
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علماي اهل سنت ایرانشهر به اسم مولوي قمرالدین که امامت مسجد نور را وگو را با یکی ازگفت
کند که به آینده اسلام و به عهده داشت گشودم و به او گفتم: مسئولیت اسلامی ما ایجاب می

کند و موانعی که بر سر راه تحقق اهداف آن قرار دارد بنگریم. همه خطرهایی که آن را تهدید می
نگري مسئولیت سنگینی بر هاي مذهبی خود در این آیندهظر از وابستگیمسلمانان با صرف ن

دوش دارند. اما در مقابل اگر تمام همت خود را صرف برملا کردن اشتباهات گذشته کنیم و در 
ها و به هیجان آوردن هاي گذشتگان در پی کشف موارد اختلاف باشیم، جز تشدید خصومتکتاب

اي به آقاي خامنه». ارد و این نه مصلحت اسلام است و نه مسلماناناي در بر نداحساسات، نتیجه
مولوي قمرالدین گفت که این نه به معناي قطع ارتباط ما با گذشته است، زیرا که وجود فکري و 

دیگر باید بر پایه نگاه به آینده باشد. وي اعتقادي ما، به گذشته پیوند خورده، اما همکاري با یک
کرد که بعضی از آنها خود با دیگر علماي سنی همین مقوله را یادآوري میدر دیدارهاي بعدي

کردند. گام دیگري که وي در ایجاد زمینه وحدت میان پذیرفتند و دیدگاه او را تحسین میمی
چه که پس از الاول بود؛ آنربیع17تا 12شیعیان و اهل سنت برداشته برپایی جشن در روزهاي 

گذاري شد. روز نخست را اهل سنت و روز بعدي را نوان هفته وحدت نامانقلاب اسلامی به ع
دانند. وي با علماي سنی به توافق رسید که جشنی میاهل تشیع تاریخ تولد پیامبر اسلام

. )590ـ589(بهبودي، همان، صمشترك بر پا کنند
می، به وي از نخستین اعضاي شوراي انقلاب اسلامی بود و پس از پیروزي انقلاب اسلا

همراه شهید بهشتی، هاشمی رفسنجانی و موسوي اردبیلی و دکتر باهنر حزب جمهوري اسلامی 
) از 59بنیان گذاشت. با شروع انتخابات دورة اول مجلس شوراي اسلامی (خرداد1357را در سال 

سوي ائتلافی بزرگ که از روحانیت مبارز تهران، حزب جمهوري اسلامی، سازمان مجاهدین 
هاي اسلامی تشکیل شده بود، ها و گروههاي اسلامی و سازمانب اسلامی و برخی از انجمنانقلا

نامزد نمایندگی مجلس از تهران شد و با یک میلیون و چهارصد هزار رأي در دوره اول به مجلس 
. وي پس از ترور دکتر باهنر و محمد علی رجایی در )29ش، ص 1384(طهماسبی، راه یافت
ه عنوان نخستین روحانی به ریاست جمهوري ایران برگزیده شد و پس از ارتحال ب1360شهریور 

(رامین و به رهبري جمهوري اسلامی ایران برگزید1368امام، مجلس خبرگان وي را در سال 
. )720پور، همان، ص؛ حقایق و ریاحی415فانی و سادات، همان، ص

اي کتب و تألیفات آیت االله خامنه
هاي زیادي در موضوعات عرفانی، فقهی، اخلاقی، سیاسی، شعر و ادب و وي صاحب کتاب

باشد و برخی از آنها در زمانی که در بند و اسارت رژیم پهلوي بوده است با مشقت ترجمه می
فراوان نوشته شده است، که به اختصار عبارت است از:
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نام آینده در قلمرو با 1344ترجمه کتاب المستقبل لهذا الدین اثر سید قطب که در سال -1
اسلام به چاپ رسیده است؛ 

ترجمه کتاب کفاح المسلمین فی تحریر الهند اثر عبدالمنعم النمر با نام نقش مسلمانان -2
در نهضت آزادي هندوستان؛ 

ترجمه کتاب صلح الحسن علیه السلام اثر شیخ راضی آل یاسین با نام صلح امام -3
؛ حسن
اي علیه تمدن اثر سید قطب با نام ادعانامهةلحضارترجمه کتاب الاسلام و مشکلات ا-4

غرب و دورنمایی از رسالت اسلام؛ 
گفتاري در باب صبر؛ -5
طرح کلی اندیشۀ اسلامی در قرآن؛ -6
پیشواي صادق (ق)؛ -7
آثار اجتماعی توحید؛ -8
چهار کتاب اصلی علم رجال؛ -9

درس اخلاق؛ -10
گزارشی از سابقۀ تاریخی حوزة علمیه مشهد؛ -11
اي نماز؛ از ژرف-12
مجموعۀ حدیث ولایت؛ -13
الاستفتائات. بۀاجو-14

اياستادان آیت االله خامنه
جا به جهت رعایت اختصار، به معرفی تعدادي از استادان ایشان اکتفا نموده و از در این

شود:توضیحات بیشتر خودداري می
اي در تدریس لمعه؛ پدرش آیت االله سید جواد خامنه-1
ینی در تدریس فلسفه، اخلاق، فقه و اصول؛ االله خمآیت االله روح-2
کرمی طلبۀ باسوادي از خوزستان در تدریس ادبیات معاصر عرب؛ -3
سید محمد حسین طباطبایی در تدریس اسفار ملاصدرا؛ -4
؛ البهجۀ المرضیۀ فی شرح الالفیۀ سیوطیآقاي مسعودي در تدریس کتاب -5
انموذج و صمدیه؛ آقاي علوي دانشجوي رشتۀ پزشکی در تدریس کتاب شرح -6
سید جلیل حسینی سیستانی در تدریس کتاب معالم الاصول؛ -7
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االله میرزا احمد مدرس یزدي در تدریس لمعه؛ آیت-8
حاج شیخ هاشم قزوینی در تدریس مکاسب و کفایه؛ -9

آیت االله سید محمد هادي میلانی در دروس خارج؛ -10
االله ایسی در تدریس فلسفه؛ آقا شیخ سیف-11
ی قزوینی در تدریس فلسفه؛ حاج شیخ مجتب-12
سید محسن حکیم در نجف؛ االله آیت-13
سید ابوالقاسم خویی در نجف؛ االله آیت-14
سید محمود شاهرودي در نجف؛ االله آیت-15
میرزا باقر زنجانی در نجف؛ االله آیت-16
میرزا حسن یزدي در نجف؛ االله آیت-17
سید یحیی یزدي در نجف؛ االله آیت-18
دي در نجف؛ میرزا حسن بجنوراالله آیت-19
حاج شیخ مرتضی حائري؛ االله آیت-20
آیت االله بروجردي. االله آیت-21

ايشاگردان آیت االله خامنه
جا که ایشان در اند و از آناي بودهبسیاري از علماي بزرگ معاصر از شاگردان آیت االله خامنه

مکتب ایشان اند شاگردان زیادي درهمان نوجوانی به تدریس دروس عربی و غیره مشغول بوده
شود:جا به تعداد اندکی از شاگردان بزرگ ایشان اکتفا میاند که در اینکسب علم نموده

اي؛ سید هادي خامنه-1
محمد باقر داوودي؛ -2
االله آشوري؛ حبیب-3
سید علی اصغر امینی. -4

اي گرایانه آیت االله خامنههاي وحدتتلاش
تأسیس مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی ـ 1

اي اسلامی، علمی، فرهنگی و جهانی است که مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی مؤسسه
هجري شمسی تأسیس شده است. 1369اي، ولی امر مسلمین در سال به دستور آیت االله خامنه

یابی به اهداف زیر فعالیت خود را آغاز کرد:این مجمع براي دست





یت
آ

منه
 خا

االله
دت

 وح
اي

صر
 معا

راي
گ

مان
مسل

زن 
ت 

ضعی
و

ماع
اجت

در 
ي 

ش و
و نق

مان
مسل

زن 
ت 

ضعی
و

اجت
در 

ي 
ش و

و نق
ماع

133

ی و دفاع از حریم قرآن و سنت پیامبر کمک به امر احیا و گسترش فرهنگ معارف اسلام-1
؛ اکرم

کوشش در راه ایجاد آشنایی و تفاهم بیشتر بین علما، متفکران و پیشوایان مذهبی -2
هاي اعتقادي، فقهی، اجتماعی و سیاسی؛ جهان اسلام در زمینه

گسترش اندیشۀ تقریب بین اندیشمندان و فرهیختگان جهان اسلام و انتقال آن به -3
انگیز دشمنان؛ هاي تفرقهمسلمان و آگاه کردن آنها از توطئههاي توده

کوشش در جهت تحکیم و اشاعۀ اصل اجتهاد و استنباط در مذاهب اسلامی؛ -4
هاي تبلیغاتی و تهاجم واحد در مقابل توطئههسعی در ایجاد هماهنگی و تشکیل جبه-5

فرهنگی دشمنان اسلام بر اساس اصول مسلّم اسلامی؛ 
)اسلامیتقریب مذاهبمجمع جهانی(سایت ها و شبهات بین پیروان مذاهب اسلامی.رفع بدبینی- 6
اي میان مسلمین است. این البته یکی از مسائل مهم این روزگار، مسئله اختلافات فرقه«

اي نیست و اختلافات و نزاع و بعضاً زد و خورد بر سر مسائل کلامی و فقهی و تازهمسئله 
ل اسلام همواره وجود داشته است؛ لیکن در این باب، سخن تازه آن است که اي، از قرن اوفرقه

پس از پیروزي انقلاب اسلامی در ایران و گسترش فکر آن در سراسر آفاق اسلامی، یکی از 
گیر اسلامی این بوده است که از سویی انقلاب ترفندهاي استکبار در مقابله با این موج همه

معرفی ـ و نه اسلامی به معناي عامـاي آنیعی به معناي فرقهاسلامی ایران را یک حرکت ش
کرده، و از سوي دیگر، در ایجاد نفاق و نقار میان شیعه و سنی، سعی بلیغ کنند.

ما از آغاز با توجه به این مکر شیطانی، همواره اصرار بر وحدت فرق مسلمین داشته و 
ایم، با تفضل الهی توفیقات فراوان نیز داشتهگري را خنثی کنیم و بحمداهللایم این فتنهکوشیده

اکنون در سراسر که یکی از آخرین آنها تشکیل مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی است و هم
مذاهب اسلامی، مردم از همهفکران و شعرا و نویسندگان و عامهجهان اسلام، علما و روشن

کنند؛ ی و جمهوري اسلامی ایران دفاع میدوشادوش و با یک زبان و یک نفس از انقلاب اسلام
لیکن دشمن با پول و طرح و تبلیغ و خباثت فراوان مجهز است و متأسفانه در نقاطی از دنیا 

یابد که بتواند با تطمیع و اغفال، بر ذهن و زبان آنان تسلط یابد. لذا گاه به گاه در کسانی را می
شود که به نما شنیده مینما یا انقلابییک عالممدار، و در کشور دیگري ازکشوري از یک سیاست

ترین انقلاب معاصر را به وجود آورده و به که بزرگـ تشنیع و ناسزا به شیعیان یا به ملت ایران
راند. یا در کشور مسلمان گشاید و قلم میزبان میـ انگیز از آن دفاع کرده استاي بهتگونه

ها براي ما و همیشه در خط دفاع از اسلام و زترین ملتکه ملت آن در شمار عزیـ پاکستان
کسانی با دلارهاي دشمنان اسلام و وحدت مسلمین، ـ جمهوري اسلامی ایران بوده و هست
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نویسند تا شیعه و تشیع اهل بیت پیامبر را به باد حمله کنند و کتاب و مقاله میجلسات دایر می
.)307ش، ص1385ي، ا(خامنهبگیرند و به مقدسات اهانت کنند 

امروز در عراق، در برخی از کشورهاي دیگر، کسانی از براداران سنی و شیعه در مقابل هم «
هاي باطل را در میان کنند! چرا؟ چه کسی این انگیزهقرار دارند و متقرباً إلی االله با هم دشمنی می

عملی کنید و منظوري را که اینها تزریق کرده؛ اینها که از اسلام نیست. بیایید وحدت اسلامی را
برجستگان سیاسی بااخلاص دنیاي فکران دنیاي اسلام، همهروشنعلماي اسلام، همههمه

اسلام آن را تأیید و تصدیق کنند و براي عملی کردن آن تلاش کنند، تهیه کنید تا دیگر 
دیگر است، توحید را که در یک مذهب یا در یک جناحمسلمانی جرأت نکند متکلم به کلمه

. (همان)»تکفیر کند؛ تا برادران با هم باشند
غرض از تقریب بین مذاهب اسلامی نزدیک شدن فرق مختلف اسلامی در بعد فکري به «

دیگر با انجام مذاکره به نتایج دیگر است و قطعاً برخی از تصورات مذاهب نسبت به یکیک
هاي تند تعدیل خواهد گردید و تلاش هها برطرف و اندیشخوبی منجر خواهد شد و سوء تفاهم

براي معارضه، اهانت کردن و نفی موجودیت طرف دیگر از نظر ما مردود است. اساس تقریب بین 
ها و تبادل نظر مذاهب اسلامی که یک فکر حیاتی و یک فرض الهی است باید در سایۀ تلاش

ضروریات عصر حاضر به شمار بین متفکرین و بزرگان فرق اسلامی استوارتر شود و این امر از 
رود و تبادل نظر بین مذاهب اسلامی باید روي مشترکات انجام گیرد و از طرح مسائل می

هاي تحقیقات علمی ایجاد انگیز خودداري شود. گردانندگان این مجمع وظیفه دارند گروهتفرقه
دیگر بهره جسته و یکتوانند از تجربیاتکنند تا در این زمینه تلاش کنند و مذاهب اسلامی می

ها را تضمین چه که نتیجۀ این تلاشها قرار دهند. آنهاي خود را در اختیار سایر فرقهنوآوري
هاي نظرهاي مشترك بین فرقهکند، نگاه هوشمندانه به حرکات دشمن و تأکید بر نقطهمی

مختلف اسلامی است.
قه بین مسلمین بیش از گذشته هاي دشمنان اسلام براي انجام و تشدید تفراکنون تلاش

که اکنون آرزوي شدت یافته و مسلمانان امروز بیش از هر زمان دیگر به وحدت نیاز دارند، چه آن
شود. مسلمانان باید گذشته را به تر میحاکمیت اسلام در جهان به مراحل عملی خود نزدیک

(همو، »سلمانان انجام دهنداي براي اتفاق و اتحاد بین مهاي گستردهفراموشی سپرده و تلاش
. )169، ص1ش، ج1374

به سال پیامبر اعظم1385گذاري سال نامـ 2

چنین باشد. همایجاد وحدت میبه سال پیامبر اعظم1385گذاري سال یکی از دلایل نام
هاي دشمنان میان پیروان ادیاناندازيـ مقابله با تفرقهـ با توجه به خصوصیات پیامبر اسلام
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گذاري است که هاي داخل کشور از اهداف این نامتوحیدي و مذاهب مختلف اسلامی و قومیت
ها و جنگ هاي دشمنان و استکبار جهانی را براي ایجاد اختلاف و جنگ تمدنتواند تلاشمی

رو سازد. با شکست روبهمذاهب و اقوام، 
ار اسلامی بوده است و امروز هم ادووحدت در همهترین مایهوجود نبی مکرم اسلام، بزرگ«

تواند باشد؛ چون اعتقاد آحاد مسلمانان به آن وجود اقدس بزرگوار، با عاطفه و عشق توأم است می
هاست و همین محوریت، یکی از مسلمانو لذا آن بزرگوار، مرکز و محور عواطف و عقاید همه

(همو، »آیدر به حساب میدیگهاي مسلمین و نزدیکی فرق اسلامی با یکموجبات انس دل
. )30، ص1385
توانند متحد تر از همه چیز میتر و سهلراحتعزیزان من! مسلمانان دنیا زیر نام نبی اکرم، «

ام آن بزرگوار، مجمع و ملتقاي شوند؛ این خصوصیت آن بزرگوار است. من بارها عرض کرده
هاي رزند. خدایا! تو شاهدي که دلوعواطف مسلمانان است. مسلمانان به پیغمبر خود عشق می

(همان، گشاستما مالامال از محبت پیغمبر است. از این محبت باید استفاده کرد. این محبت، راه
. )134ص

1368اي در دیدار میهمانان کنفرانس وحدت اسلامی در مهرماه سال آیت االله خامنه
ایم. اتحاد ین را هم معنا کردهما در مسئله وحدت جدي هستیم. ما اتحاد مسلم« فرماید: می

به معناي انصراف مسلمین و فرق گوناگون از عقاید خاص کلامی و فقهی خودشان مسلمین، 
که نیست، بلکه اتحاد مسلمین به دو معناي دیگر است، که هر دوي آن باید تأمین شود: اول این

کلامی و فقهی دارندکه هرکدام فرق مختلفـ فرق گوناگون اسلامی (فرق سنی و فرق شیعه)
که فکري کنند. دوم ایندستی و همکاري و همدلی و همحقیقتاً در مقابله با دشمنان اسلام، همـ 

دیگر نزدیک کنند و تفاهم ایجاد نمایند و فرق گوناگون مسلمین سعی کنند خودشان را به یک
و علما هست که اگر مورد مذاهب فقهی را با هم مقایسه و منطبق کنند. بسیاري از فتاواي فقها 

بحث فقهی عالمانه قرار بگیرد، ممکن است با مختصر تغییري، فتاواي دو مذهب به هم نزدیک 
. )228(همان، ص»شود

نشینسفر به مناطق سنیـ 3
هاي کرمانشاه و کردستان از جمله مناطقی است که میهمان قدوم مبارك مقام معظم استان

رهبري بوده است. 
لاب در دیدار با روحانیون تشیع و تسنن، با تأکید بر اینکه ایجاد اختلاف میان این دو رهبر انق

علماي شیعه و اهل سنت باید به شدت مراقب :«هاي تضعیف اسلام است فرمودند گروه از روش
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هاي هاي مقابله با طراحیدیگر راهها باشند و با برگزاري جلسات مشترك و همکاري با یکتوطئه
. )1، ص1390(نشریۀ دیدار، شمارة ششم، »ن را بیابند...مخالفا

هاي وحدت و انسجام اندیشه
پیرامون وحدت نگاه به اعمال بزرگان مذهبی از جمله اهل بیت رسول االلهـ 1

یک سطر «فرماید: می1388در سال رهبر انقلاب در سالروز ولادت حضرت امیرالمؤمنین
این است که این بزرگوار در طول این زندگی رالمؤمنیناز سطور کتاب قطور منقبت امی

پرماجراي خود به چیزهایی اهتمام داشتند، از جمله عدالت و وحدت. اینها براي ما درس است. 
وحدت امت اسلامی براي امیرالمؤمنین مهم بود. استقرار عدالت در میان امت اسلامی هم براي 

جایی دهد؛ هم در آنوار در هر دو جا خود را نشان میطلبی آن بزرگامیرالمؤمنین مهم بود. حق
ها را، آن کند؛ آن سختیهاي زندگی خود را تحمل میکه در پی عدالت دشوارترین آزمون

هایی را که بر آن بزرگوار تحمیل شد ـ آن سه جنگ دوران هاي دشوار را، آن جنگمجاهدت
جا با قاطعیت ال عدالت است. حق را در اینکند، چون دنبکه اینها را تحمل میکوتاه حکومت ـ 

جایی که امیرالمؤمنین به خاطر خدا، به خاطر مصالح اسلام، به خاطر کند، هم در آنتعقیب می
کند و در مقام معارضه پوشی میوحدت مسلمانان، از حقی که براي خود او مسلمّ است، چشم

دارد. ا، وحدت اسلامی را پاس میاسلامی ربرنمی آید؛ اسلام را، مسلمانان را، جامعه
فامسکت یدي حتّی رأیت راجعۀ النّاس قد رجعت عن الاسلام یدعون إلی محقّ دین «

اسلام مطرح است، مصالح اسلامی، )؛ یعنی آن وقتی که دیدم مسئلهاالله علیه و آلهمحمد (صلّی
م، آمدم وسط میدان جا دیگر سکوت را جایز ندانستاسلامی مطرح است، در آنمصالح جامعه

براي ایجاد وحدت. مال دوران اول پس از رحلت پیغمبر و آن دوران محنت امیرالمؤمنین است؛ 
جا وحدت است. اینها براي ما درس کند. این حق در اینجا هم حقّ را با قاطعیت دنبال میآن

است. 
است و از ناحیه عدالتی ضربه خوردهبیاسلامی در تمام ادوار مختلف از ناحیهجامعه

دیگر ایستادن، ضربه خورده است. از این دیگر و مقابل یکپراکندگی و نفاق و جدایی افراد از یک
چیزها دنیاي اسلام ضربه خورده. هرچه شما به تاریخ اسلام مراجعه کنید ـ به خصوص در قرون 

وحدت امیرالمؤمنین مایهبینید. دنیاي اسلام نیازمند اتحاد است.تر میاخیر ـ این معنا را روشن
امیرالمؤمنین که خواهند بین طوایف مسلمان به وسیلهدنیاي اسلام باید باشد. دشمنان اسلام می

». وحدت و اتحاد است، اختلاف ایجاد کنند. اینها را باید دنیاي اسلام به گوش باشدخود وسیله
. )141اي، همان، ص(خامنه
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ل سنت خود و معرفی آنها به عنوان افرادي بزرگ اکرام و احترام استادان اهـ 2
من با شنیدن خبر اعدام سید قطب گریستم. تعلق خاطر «فرماید: ایشان دربارة سید قطب می

اش و اندیشه تابان ها نیست. وي با قلم ادیبانهما به سید قطب آشکار است و نیازي به بیان انگیزه
فراوان، توانست اسلام را مکتبی پویا، آزاداندیش، هاي اش و با استقامت و تحمل سختیقرآنی

کند و بلندنظر، دورنگر که احساس مباهات و سربلندي مسلمان نسبت به دین را در او زنده می
(بهبودي، همان، دمد، معرفی نمایدارزش را در آنها میهاي بیمشغولیروح نفرت و بیزاري از دل

. )383ص

اي از دیدگاه آیت االله خامنهروان شیعه و سنی پیامبرابزارهاي ایجاد اختلاف بین پی
اختلافات قومی، اختلافات مذهبی و ـ به طور طبیعی برخی عوامل ضد وحدت وجود دارد«
که باید با آنها مقابله کرد. با تکیه به نام مقدس پیغمبر و یاد آن ـ اي، اختلافات سیاسیطایفه

ش، 1385اي، (خامنه». ، باید بر این اختلافات غلبه کردبزرگوار که محور وحدت امت اسلامی است
. )308ص

ها، کند. از قومیتانگیز استفاده میماند و از ابزارهاي قدیمی تفرقهالبته دشمن هم بیکار نمی«
عمده کند و موضوعاتی را که اسلام تأکید کرده عمده نشوند، گري استفاده میمذهب و طایفه

إنَِّ أَکرمَکم عنْد «ملاك تشخص و هویت نیستند؛ ها، رده است که قومیتکند. اسلام تأکید کمی
أَتْقاکم اسلام تأکید کرده است که برادران مسلمان باید با هم برادرانه رفتار 13حجرات/».(اللَّه (

اند یا فلان مذهب دیگر را دارند، بلکه گفته استاند یا شیعهکنند؛ نگفته است برادرانی که سنی
ها ترجیح دارد و ها و اولویتضرورتهستند. وحدت بر همه» إنَِّما الْمؤمْنُونَ إِخْوةٌ«که مسلمانان 

. )310(همان، ص» تر استاز آنها اولی و مقدم

اختلافات مذهبی ـ1
ایشان در دیدار شرکت کنندگان در گردهمایی مجمع التقریب بین المذاهب الإسلامیه در 

انگیز حقاً وضع مسلمین از لحاظ تضادها و اختلافات مذهبی تأسف«فرماید : می1370سال 
هاي باارزش علمی و فکري مسلمین در طول تاریخ، صرف تعارض با است. بسیاري از توانایی

دیگر شده است. اشتباه نشود؛ اگر کسی براي اثبات مذهب خود تلاش علمی بکند، من آن را یک
اي، حق دارد اي و به طریقهاي، به عقیدهسنی، هم هر مؤمن به نحلهکنم. هم شیعه، هم رد نمی
چه که ما رد کنیم. آنخودش را اثبات کند؛ این چیز دیگري است؛ ما آن را رد نمیطریقه
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کوبیدن، اهانت کردن و نفی موجودیت طرف مقابل است؛ این کنیم، تلاش براي معارضه، می
. (همان)» غلط است

ه اسلام، وحدت مسلمین و اتحاد نیروهاي مؤمن به خدا و موحد را یکی از ما معتقدیم ک«
خدا این است که ترین اهداف حج خانهفرایض قرار داده است. ما معتقدیم که یکی از بزرگ

و أَذِّنْ فی النَّاسِ بِالحْج یأْتُوك رِجالاً «مسلمانان را به هم نزدیک کند. این که خدا فرموده است: 
ع یقٍومع نْ کلِّ فَجینَ مرٍ یأْتمردم مسلمان عالم را در روزهاي و همه) 27(حج/»لى کلِّ ضام

کند، به هاي محدودي مانند عرفات و مشعر و منی و مسجدالحرام جمع میمعین و در عرصه
ه این ترسند؟! مسئلقدر از آشنایی مسلمین با هم میخاطر ایجاد این آشنایی است. چرا اینها این

است که وحدت اسلامی و وحدت بینش و نظر و سخن مسلمین براي استکبار و در رأس آن، 
خطرناك است؛ این حقیقتی آمریکاي غدار و ابزارهاي آن در دستگاه حاکمیت سلطه در عالم، 

. (همان)» است که امام بزرگوار ما بارها آن را بیان کرد
شیعیان در نقاط مختلف عالم ایرانی و همهجامعهدو چیز هست کهدر مورد ماجراي غدیر، «

و کشورهاي گوناگون باید آنها را با هم مورد توجه قرار دهند: یکی این است که اعتقاد به غدیر، 
مایهمباحث مهم کلامی، ولایت و امامت، که رکن اصلی مذهب شیعه است، باید مثل بقیه

غیر شیعه از فرق اسلامی، نسبت به این مسئله، این اختلاف بین مسلمانان نشود. نه شیعه و نه
حالت حساسیت را به وجود نیاورند که در میان خودشان اختلاف و تفرقه بیندازند؛ چون این 

مهم و بزرگی است؛ دشمنان اسلام غدیر که قضیهخواهد. حالا قضیهچیزي است که دشمن می
خواهند براي ایجاد ماعات اسلامی میحتی از قضایاي کوچک مربوط به هر یک از فرق و ج

تفرقه بینداز، «اختلاف استفاده کنند. به نظر ما مبناي کار هم ایجاد تفرقه است؛ همان شعار 
. )311(همان، ص»ها که از اول ورود به شبه قاره، طبق آن عمل کردندانگلیسی» حکومت کن

اي اختلافات قومی و طایفهـ 2
فرماید:می1382رگان در سال وي در دیدار اعضاي مجلس خب

اي و عقیدتی را بین بینیم که در نقاط مختلف دنیا، دشمنان مسئله جنگ طایفهامروز ما می«
کنند. همین الآن در عراق به بخشی از دنیاي اسلام این طور تفهیم مسلمانان به جد تعقیب می

ي آنها خطر است. به شیعه هم عراق دست شیعه خواهد افتاد و این براکنند که حکومت آیندهمی
هاي خود را این طور پیش ها هستند. آنها سیاستکنند که دشمنان شما سنیگونه تفهیم میاین
هاي برند تا بین شیعه و سنی و بین طوایف مختلف اسلامی اختلاف بیندازند؛ این از سیاستمی
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کارها هستند و خوب جزء کهنهها هم در این سیاسیت، کهنه و قدیمی استعمار است، که انگلیسی
. )318(همان، صکنند هایی در این زمینه میدر داخل کشور ما هم تلاشبلدند، 

اختلافات سیاسی ـ 3
در دانشگاه و بیرون ـ بندي و دعوا و مبارزه هستدر کشور، اختلافات سیاسی و جناح«

طبیعی نیست؛ یک مقدار تلافات، زند. همه این اخدشمن هم به این اختلافات دامن میـ دانشگاه
دخالت نیست؛ لیکن هدف دشمن بالاتر هم دامن زدن بیگانگان است. البته منافع اشخاص هم بی

مهمی است. هدف دشمن فقط دامن زدن به اختلافات سیاسی در بین از این است؛ این نکته
و ایجاد شکاف هم هاي سیاسی نیست؛ ایجاد اختلاف و دوگانگی در رأس حاکمیت نظام جناح

گیري نظام، دو فکر متعارض وجود داشته باشد هدف مهم اوست؛ یعنی در رأس نظام و در تصمیم
. )321(همان، صاي نتوانند با هم کنار بیایندکه سر هیچ مسئله

یکی از ابزارها در جنگ نرم این «فرماید: می1389ایشان در دیدار با بسیجیان کشور در سال 
دیگر بدبین کنند، بددل کنند، اختلاف ایجاد کنند، ا در یک جامعه نسبت به یکاست که مردم ر

اي پیدا کنند، با این بهانه بین مردم ایجاد اختلاف کنند. خوشبختانه مردم ما با یک بهانه
کند. در جاهاي اند. این جور کاري در کشورهاي دیگر اوضاع کشور را به کلی عوض میبصیرت

اي مثل بهانه انتخابات را پیش دیگر؛ یک بهانههاي مردم نسبت به یکدر دلدیگر، تردیدافکنی 
دیگر چرکین کنند، مردم را در مقابل هم قرار ها را نسبت به یکبکشند، ایجاد تردید کنند، دل

آموز مغرض معاند را به کارهاي خلاف وادار کنند و مسئولین بدهند، بعد در میانه، عناصر دست
جور هاي اساسی است؛ اینتشخیص بدهند کی بود، چی بود، چه شد؛ این جزء طرحکشور نتوانند 

. )236ش، ص1390اي، (خامنهکنندکاري را دنبال می
میان آحاد یکی از چیزهایی که قطعاً منافی با پیشرفت است، اختلاف و تفرقه است؛ تفرقه«

میان نظام و مردم. این ام، تفرقههاي گوناگون نظمیان بخشمیان مسئولین، تفرقهملت، تفرقه
اي که انقلاب به ما داد، باید مثل یک ناموس مقدسی حفظ شود، از آن پارچگیانسجام و یک

همیشه وجود ـ ترین کارهایی که در جنگ نرم دشمن وجود داردپاسداري شود. یکی از مهم
ایجاد کنند، شکاف ایجاد این است که در این اتحاد یک تزلزلیـ امروز هم وجود داردداشته، 

کنند: بین شیعه و سنی اختلافات مذهبی ایجاد کنند، بین فارس و کنند. براي این کار تلاش می
اي ایجاد کنند، عرب و ترك و کرد و دیگران اختلافات قومی ایجاد کنند، اختلافات منطقه

نها باید با توجه کامل مقابله ایاختلافات سازمانی ایجاد کنند، اختلافات حزبی ایجاد کنند. با همه
گوییم بصیرت؛ بدانیم کجاییم. این سنگري را که امروز کرد؛ یعنی همان چیزي که ما به آن می

. (همان)شما در آن حضور دارید، بشناسیم
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نتایج اختلاف بین مسلمین 
لب خواهند اسلام را از میان کشورهاي اسلامی به زور بیرون برانند. قدشمنان اسلام می«

هاي بزرگ ها و قدرتمندند. سیاستآحاد مردم مسلمان، با اسلام و خداست. آنها به اسلام علاقه
نشانده، مردم را از اسلام دور کنند. اگر شما با هم هاي دستدولتکنند به وسیلهجهانی سعی می

ن دین و که عنصر عظیمی است و براي بهتر کردـ باشید و با هم دعوا نکنید و نیروي خود را
دیگر مصرف نکنید، اهداف پلید دشمن محقق علیه یکـ شود از آن استفاده کنیددنیایتان می
.)322ش، ص1385(همو، نخواهد شد 

هاي اخیر، ماندگی و عدم پیشرفت مسلمانان در سدهبدون شک یکی از عوامل مهم در عقب
دي شد، مسلمانان به عنوان باشد. وقتی جهان وارد هزارة دوم میلااختلاف میان مسلمین می

هاي آنها مرکز ابرقدرت محسوب شده و حاکمان آنها در جامعۀ جهانی برترین حاکمان و شهر
علم و تجارت بود، دانشمندان مسلمان نیز به عنوان صاحبان علم و صنعت مغزهاي متفکر عصر 

عی زمان بود، اما هاي سیاسی، اقتصادي و اجتماآمدند و جهان اسلام مرکز فعالیتبه شمار می
رنگ شده است. نتیجه، دیگر آن شوکت و عظمت کمامروزه در سایۀ اختلافات بی

گیرينتیجه
کارهاي عملی براي رسیدن به توان به یک سري راهاي میاز جمیع بیانات آیت االله خامنه

کارها عبارت است از:وحدت عملی دست یافت، که آن راه
تواند موجب وحدت امل بسیار مهمی که در جهان معاصر میتوجه به نقاط مشترك: از عو-1

دیگر است. توحید، نبوت، معاد، (اصول بین دو گروه شیعه و سنی شود، توجه به نقاط مشترك یک
دین)و از سوي دیگر، نماز، روزه، خمس، زکات، حج، جهاد، امر به معروف و نهی از منکر (فروع 

تواند به عنوان عوامل مشترك میان یزهایی است که میدین)، قبله، قرآن و از جمله امور و چ
مسلمانان مطرح باشد. 

تقویت و تأکید بر سرنوشت مشترك امت اسلامی: جهان اسلام بخش بزرگی از -2
دهد. مسلمانان باید نسبت به وضعیت جغرافیاي انسانی و سیاسی جهان را به خود اختصاص می

و خود را در رنج و درد آنان شریک بدانند. گسترش برادران دینی خویش احساس مسئولیت نموده 
هاي انسجام بیشتر و اتحاد عملی سرنوشتی در نهایت زمینهدردي و همو تقویت روحیۀ هم

سازد. مسلمانان را فراهم می
هاي مقابله با توطئۀ دشمن که پایه: یکی از راههاي بیها و دلبستگیدوري از خرافه-3

پایه و اساس از ساحت مذهب است. هاي بیها و دلبستگین خرافهگردد، زدودموجب وحدت می
زدایی نقش بسیار مهمی در سلامت مذهب دارد. تعصب نسبت به مظاهر غلطی که جزء بدعت

بندد. دین نیست راه را بر هر گونه اتحادي می
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آگاهی بخشیدن نسبت به دشمن مشترك و تهدیدها: توجه دادن مسلمانان، نویسندگان و -4
هاي جزئی بر زدن به اختلافلمان دینی به این خطر و تهدید مشترك، آنها را از پذیرش و دامنعا

جمعی و مشترك از کلیت نظام اسلامی و اعتقادهاي دینی حذر داشته و متوجه دفاع دسته
سازد. می

هاي علماي شیعه و سنی جهت حفظ حرمت مقدسات مذاهب اسلامی : از مسئولیت-5
مسلمانان آن است که آشکارا بر حرمت هر گونه اهانت یا تجاوز به جان، مال، ایجاد وحدت میان

ها را به منزلۀ هتک گونه اقدامهاي اسلامی تأکید ورزیده و اینناموس و یا تکفیر هر یک از فرقه
گونه که در قرآن کریم و احادیث بسیار به حرمت به ساحت تمام مسلمانان به شمار آورند؛ همان

و تأکید شده است. آن اشاره
فکران دینی: درك درست برگزاري جلسات علمی مشترك از سوي عالمان و روشن-6

دیگر در نهایت به گسترش نقاط عالمان مسلمان شیعه و سنی از نظرات فقهی و دینی هم
هاي تحقق هاي جزئی در مسائل فقهی کمک نموده و زمینهرنگ گردیدن تفاوتمشترك و کم

سازد. ی را فراهم میعملی اخوت اسلام

منابع و مآخذ
، ترجمۀ محمد مهدي فولادوند. قرآن کریمـ1
ش. 1377تهران، دوستان و ناهید، ، پژوهیدانشنامه قرآن و قرآنالدین، خرمشاهی، بهاءـ2
جستارهایی در منش اخلاقی و اجتماعی رهبر معظم انقلاب در خسروشاهی، سید هادي، ـ3

، 29س ، 348، پاسدار اسلام، شماره هادي خسروشاهیوگو با حجت الاسلام سید گفت
. 1389آذر 

. 1، نوار شماره ايخاطرات سید هادي خامنهدفتر ادبیات انقلاب اسلامی حوزه هنري، ـ4
، مؤسسۀ علمی و گستردانشهنامدانشرامین، علی، فانی، کامران، سادات، محمد علی، ـ5

ش. 1389گستر، تهران، فرهنگی دانش
. اسلامیتقریب مذاهب جهانی مجمع سایت ـ6
، انتشارات آرام، تهران، چاپ اول، المعارف بزرگ نودایرةسعیدیان، عبدالحسین، ـ7

ش. 1384
ش. 1384، انتشارات یاقوت، قم، چاپ دوم، هاشمیم خاطرهطهماسبی، احمد، ـ8
، نشر آذربایجان، تبریز، چاپ اول، مفاخر آذربایجانعقیقی بخشایشی، عبدالرحیم، ـ9

ش.1375
. 1230و1225، شماره بازیابی ايخاطرات سید علی خامنهمرکز اسناد انقلاب اسلامی، ـ10
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، »البیان فی تفسیر القرآنهشناسی تفسیر در خلاصسبک«میردامادي، سید مجتبی، ـ11
. 1389، بهار 65، شماره 17بینات، س

ش.1373، قم، سخنوران نامی معاصربرقعی، باقر، ـ12
هاي سیاسی، تهران، ، مؤسسۀ مطالعات و پژوهشاسمشرح بهبودي، محمد باقر، ـ13

ش. 1390
، 2مشهد، ج، دارالمرتضی، نقباء البشر فی القرن الرابع عشرتهرانی، شیخ آقا بزرگ، ـ14

ق. 1414
خاطرات حجت الاسلام و المسلمین مرحوم سید حسینی شیرازي، سید منیرالدین، ـ15

ش. 1383ی، تهران، ، مرکز اسناد انقلاب اسلاممنیرالدین حسینی شیرازي
، انتشارات زرین، تهران، دایرة المعارف بزرگ زرینحقایق، بابک، ریاحی پور، بابک، ـ16

ش. 1377
ش. 1374، مؤسسۀ فرهنگی قدر ولایت، تهران، نورهچشماي، سید علی، خامنهـ17
فکري رهبر معظم انقلاب هشعاعی از نیر اعظم رهیافتی به منظوم، ــــــــــــــــــ18

، حضرت محمد مصطفی صلی االله علیه و آلههاي دربارحضرت آیت االله خامنهاسلامی 
ش. 1385انتشارات سروش، تهران، چاپ دوم، 

، انتشارات انقلاب اسلامی، تهران، چاپ ششم، نقشه نقش بر آب، ــــــــــــــــــ19
ش. 1390


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١کشورشناسی بنگلادش

2آمنه قلندرلکی سلطانی

چکیده
ترین و فقیرترین یکی از پرجمعیتءی است و جزیري خلق بنگلادش کشوري آسیاجمهو

باشد. نفر جمعیت می12,295,728با داکاپایتخت این کشور شهر رود. کشورهاي جهان به شمار می
هزار نفر است که به نسبت 153547000کیلومتر مربع و جمعیت آن 143998مساحت بنگلادش 

2,532,421توان به چیتاگونگ با وسعت تراکم جمعیت بسیار زیاد است. از شهرهاي مهم بنگلادش می
نفر جمعیت اشاره کرد. رودهاي 727,083نفر جمعیت و راجشاهی با 842,995نفر جمعیت، خولنا با 

از مردم بنگلادش % 83باشد. میترین رودهاي بنگلادشنا)، میگهنا و پدما مهمبراهماپوترا (جموگنگ، 
سواد % از مردم بنگلادش بی76حدود باشند. مسلمان هستند. اکثریت مسلمانان بنگلادش اهل سنت می

تصویب و اجرایی 1972هستند و زبان رسمی این کشور بنگالی است. قانون اساسی این کشور در سال 
باشد. گانه مقننه، مجریه و قضاییه میکیلات اساسی قانونی این کشور شامل قواي سهشد و تش

این مقاله بر آن است تا موقعیت جغرافیایی، ویژگی جمعیتی، تاریخ سیاسی، قانون اساسی، 
تقسیمات کشوري، ادیان و مذاهب و وحدت میان آنها، وضعیت فرهنگی و اقتصادي و سیاست 

رسی نماید. خارجی بنگلادش را بر
داکا، چیتاگونگ، زبان بنگالی. آسیا، بنگلادش، واژگان کلیدي:

ویژگی جغرافیایی کشور بنگلادش 
از جنوب با خلیج بنگال و جمهوري بنگلادش، واقع در جنوب آسیا، از جنوب شرق با میانمار، 

پایتخت کیلومتر مربع است. 143998مرز و مساحت آن از شمال، غرب و شرق با هند هم
. )10ص، 2ش، ج1369(اسعدي، استبنگلادش، شهر داکا و بندر چتاگانگ از شهرهاي مهم آن 

. 19/6/1392؛ تاریخ تأیید: 5/7/1391تاریخ ورود: ـ 1
دبیر آموزش و پرورش استان کرمانشاه. ـ2
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اصلی این کشور ـ در ساحل سه رودبنگلادش در مسیر رودهاي گنگ، براهماپوترا و مگنا ـ 
کیلومتر مربع است. این کشور از 547خلیج بنگال قرار دارد و طول سواحل و اراضی دلتایی آن 

ها که در بخش چیتاگُنگ در جنوب شرقی تپهـ 1شود: شناسی به سه منطقه تقسیم میزمیننظر 
هاي مرتفع که شامل ناحیه مدهوپور در شمال داکا، و باربند در شمال غربی ـ سرزمین2قرار دارد؛ 

سفلاي دهد. جلگه بنگال که به جلگه% مناطق بنگلادش را تشکیل می90ها که ـ جلگه3است؛ 
. )33م، ص1988(عبدالکریم، ترین دلتاي جهان استو گنگ نیز معروف است، بزرگهند 

است. رود ترین رودهاي بنگلادشبراهماپوترا (جمونا)، میگهنا و پدما مهمرودهاي گنگ، 
گیرد. وسیعی از جنوب غربی بنگلادش را در بر میریزد، ناحیهگنگ و رودهایی که به آن می

دهاي بنگلادش در داخل این سرزمین قرار ندارد، از این رو بنگلادش بر یک از روسرچشمه هیچ
کند نظارت کامل ندارد؛ براي مثال، ساخت سدي بر جریان رودهایی که سرزمین آن را آبیاري می

اي آب به نفع بالاي رود گنگ در ایالت بنگال غربی هند، موجب تغییر مسیر مقادیر قابل ملاحظه
طور انداز طبیعی بنگلادش است و بهترین چشمهاي پرشمار، مهمرودخانهاین ایالت شده است. 

نشینی رسوبات آبرفتی این رودها جا تأثیر گذاشته است. تهگیري بر سبک زندگی مردم آنچشم
شود و ذخایر بزرگ ماهی آنها، منبع غذایی مهمی براي ساکنان باعث غناي خاك کشاورزي می

. )350ش، ص1360ـ 1354(کریمی، این کشور است
زا بنگلادش آب و هوایی نیمه استوایی (نیمه گرمسیري) دارد که با بادهاي موسمی باران

است از: فصل گرم (از اسفند تا خرداد)؛ فصل نسبتاً خنک، شود. سه فصل اصلی عبارتتعدیل می
ن). متوسط اما موسمی، مرطوب و گرم (از خرداد تا شهریور)؛ فصل خشک و خنک (از مهر تا بهم

-کند. دما گاهی به چهل درجه میدرجه در اردیبهشت تغییر می32دما از هفت درجه در دي تا 
زا از بادهاي موسمی بارانبارد. در این زمان، % باران سالانه از خرداد تا شهریور می80رسد. قریب 

متر، و در میلی1520تا 1270وزد. میانگین باران سالانه در غرب بین جنوب به جنوب غربی می
سلهت در شمال شرقی بیشترین میزان متر است. منطقهمیلی2540مناطق دیگر کشور حدود 

هاي مهیب، گردباد، تندر و تورنادو، گاه کشور را ساخته است. طوفانبارندگی در دنیا را از آن خود 
. )6ص (اسعدي، همان، نوردددر هم می

ترین گنج، راج شاهی و بوگرا بزرگا)، چیتاگُنگ و ناراینکولنا(خولنداکا پایتخت بنگلادش، 
هاي جنگلی را گیاهان % بنگلادش جنگل است و سراسر زمین17شهرهاي این کشور است. 

متنوع پوشانده است. 
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ترکیبات جمعیتی و مذهبی
23هزار نفر با میانگین سنی 547میلیون و 153حدود 2000در سال جمعیت بنگلادش

که از این لحاظ هشتمین کشور جهان، و از جهت تراکم، نخستین کشور به شمار است بوده سال 
کشور بعد از اندونزي، از نظر جمعیت دومین کشور مسلمان جهان است. این رود. می

رسد. بنگلادش از لحاظ نفر در هر کیلومتر مربع می875تراکم جمعیت در اطراف داکا به 
% ششمین و از بابت نرخ 9/24مین، و از نظر موالید و باروري % دوازده72/1میزان رشد جمعیت 

. بیشتر جمعیت این )3ش، ص1379(علیزاده، % سومین کشور جهان است6/7آمار مرگ و میر 
ها نفر از مردم نیز در باشد. میلیون% می20کشور روستانشین هستند و جمعیت شهرنشین حدود 

63امید به زندگی براي زنان . )9(أسعدي، همان، ص کنندها و روي آب رودخانه زندگی میقایق
سال این کشور به بیماري ایدز از جمعیت بزرگ1/0سال است. کمتر از 63و براي مردان نیز 

از زنان در بنگلادش زیر خط %95ها از بانک توسعه آسیایی، طبق آخرین گزارشمبتلا هستند. 
77رو هستند. بر اساس برآورد انجام شده، بیش از کنند و با شرایط دشواري روبهفقر زندگی می

میلادي و در 70میلیون نفر از مردم بنگلادش، یعنی حدود نیمی از جمعیت این کشور، از دهه 
قرار آرسنیکدهد، در معرض سم هایی که امکان استفاده از منابع آب زیرزمینی را میپی حفر چاه

. )12(همان، ص اند گرفته
از مردم بنگلادش مسلمان هستند. % 83. از مردم این کشور از نژاد بنگالی هستند% 98

دهند که شمار آنها به ترین اقلیت دینی کشور را تشکیل می% جمعیت، بزرگ16هندوها با حدود 
اند از: ترند که عبارتهاي مذهبی کوچک% نیز اقلیت1باشد. به کاهش میطور مستمر رو 

ها یا پارسیان. بیشتر مردم بنگلادش از قوم بنگال هستند. اقوام ها، مسیحیان، زرتشتیبودائی
%) از جمعیت را تشکیل 1نیز درصد کوچکی (حدوددیگر مانند چاکماها، مارماها، تیپراها و مروها 

. www.cia.com)دهد(می
باشند. جمعیت اهل سنت بنگلادش به دو دسته اکثریت مسلمانان بنگلادش اهل سنت می

:گرددتقسیم می
% جمعیت مسلمانان اهل سنت را تشکیل 90کهحنفی: اهل سنت پیرو مذهب حنفیـ الف

دهند. می
یک از مذاهبدهند و پیرو هیچ% جمعیت اهل سنت را تشکیل می10اهل الحدیث: ـب

باشند. نفوذ از لحاظ عقاید و افکار و سلوك به وهابیت بسیار نزدیک میوچهارگانه نیستند
مسلمانان بنگلادش پیرو فرقه بیشتر چون ،وهابیت در بین آنان بیش از نفوذشان در حنفیان است
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حساسیت وباشدها به عقاید و افکار امامیه بسیار نزدیک میصوفیه هستند و عقاید صوفی
.که در پاکستان و هند و کشورهاي دیگر وجود داردنیست ی بین شیعه و سنی به حدي مذهب

به » مورانگ«و » بده«کنند که از میان آنها دو قبیلهدر بنگلادش قبایل متعددي زندگی می
هاي دریایی هستند که در واقع کولی» هابده«کنند. شان جلب نظر میخاص زندگیسبب شیوه

هایی گیري در قایقهاي صحرایی قرار دارند. آنها عمر خود را از طریق ماهیدر برابر کولی
اي از بیست تا سی قایق از محلی به در مجموعه» هابده«آنهاست. خانهگذرانند که به منزلهمی

ترین قایق است. کنند. هر مجموعه براي خود رئیسی دارد که مالک بزرگمحل دیگر کوچ می
که در زبان بنگالی به معناي مارگیر » بده«مار هستند و به همین جهت نندهآنها بیشتر سحرک

نیز در » بده«گیرند. زنان اند. آنها در کنار رودخانه زهر مار را به عنوان پادزهر میاست، نام گرفته
خوانند اما مسلمانان باشند. آنان خود را مسلمان میکار فروش داروهاي گیاهان جنگلی فعال می

اي مغولی دارند و تمدن آنها به صدها سال قبل باز ریشه» هامورانگ«کنند. گفته را رد میاین
هاي گردد و نزدیک به بیست هزار نفر از آنها در اطراف کوهستان چیتاگنگ، که پر از جنگلمی

ا بافی و دامداري اشتغال دارند. در میان آنهکنند. آنها به کشاورزي، قالیتنگ است، زندگی می
شوند که پیرو هیچ مذهبی نیستند. آنها براي حل اختلافات خود شورایی اي یافت میهنوز عده

شوند. برنج چون قحطی یا سیل به حکومت متوسل میخاص دارند و فقط به هنگام بلایا، هم
ها در ساحل یک رودخانه سوزانده باشد. پس از مرگ جسد مورانگغذاي اصلی آنان می

. )23ش، ص 1373یا، ن(فرزینشودمی
اند. صوفیان و درویشان سهم مهمی در مردم بنگلادش پیرو فقه سنی و حنفی مذهببیشتر 

توسعه اسلام در بنگلادش بر عهده داشتند. مردم تعلیمات آنان در مورد تسلیم به خداوند و تزکیه 
نیایش و تعلیم ترین مراکز دعا وکنند. آرامگاه این صوفیان از قدیم بزرگنفس را پیروي می

مردم از نقاط مختلف کشور به اصول قرآن و سنت در بنگلادش بوده است. روزانه صدها نفر از
-هم میجا گردها چند صد هزار نفر در آنهایی مانند جشنروند و به مناسبتها میاین آرامگاه

زراي کابینه، ها نه تنها با حضور مردم عادي، بلکه در حضور رئیس دولت و وآیند. این جشن
شود. مردم بنگلادش نیز ها اجرا میموران دولتی رده بالا و بسیاري از استادان دانشگاهأها، مژنرال

مراسم مختلف مذهبی بند اصول و سنن مذهبی خود هستند و درهمانند دیگر مسلمانان پاي
امر این دهنده نشاننمایند. گسترش مؤسسات اسلامی و مساجد در بنگلادش شرکت می

دار آموزش آداب و سنن مذهبی به مردم را عهدهامر ها آن، این مؤسسهباشد. علاوه برمی
باشند.می

در دوران شکوفایی اسلام در بنگلادش، ترویج و تبلیغ اسلام در بین مردم بیشتر از طریق 
م به گرفت. در این دوران در جوار کاخ پادشاهان و یا سلاطین، محلی موسوصوفیان صورت می
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قرار داشت که پیروان مذاهب مختلف به هنگام پذیرش اسلام به این محل آورده » مریدخانه«
را دوست دارند و با ارادت خاصی در سنت این کشور اهل بیت پیامبرشدند. مسلمانان اهلمی

-کنندگان در راهپیماییشرکتبیشتر کنند. در عاشورا شرکت میامام حسینمراسم عزاداري 
هاي محرم هر باشند. تعزیه در ماهن میاشورا در شهر داکا و دیگر نقاط کشور اهل تسنّهاي ع

د. شویساله در روستاهاي بنگال با شور و حرارت خاصی برگزار م

وضعیت فرهنگی بنگلادش
% از نیروي کار فعال این کشور داراي 5سواد هستند و فقط % از مردم بنگلادش بی76حدود 

سوادي یک عامل بازدارنده در که بیح دیپلم و یا بالاتر هستند. به علت آنتحصیلات در سط
شود، دولت بنگلادش آموزش را تر محسوب میهاي تولیدي مناسباستفاده از تکنولوژي و روش

هاي اساسی مورد توجه خود قرار در کنار کشاورزي، کنترل جمعیت و تنظیم خانواده جزء بخش
. )23ش، ص1390ایی ن. م، (سازمان جغرافیداده است

هزار مسجد آن در شهر ازباشد که بیشهزار مسجد می150تعداد مساجد این کشور حدود 
. با توجه به استمرکزي و جنوبی شهر داکا واقع شدهاین مساجد در ناحیهبیشتر داکا قرار دارد. 

اي در خانواده نمازخانهدر هر روستا هر چندمعمولاً بافت اجتماعی، فرهنگی روستاهاي بنگلادش 
کنند اما نماز جمعه چه در کنند و نمازهاي یومیه را به جماعت در آن محل اقامه میمحلی بنا می

. www.tpo.ir)(گردد.روستاها و چه در شهرها در مساجد جامع محلات اقامه می
هاي متفاوتی هاي هند و اروپایی و داراي لهجهزبان رسمی بنگلادش بنگالی است که از زبان

کنند و تنها چند صدهزار مسلمان که به وگو میهمه مردم به زبان بنگالی گفتاًاست و تقریب
اند به زبان اردو سخن دنبال تقسیم شبه قاره هند، از ایالت بیهار هند به بنگلادش مهاجرت کرده

. )39، ص1366(بنگلادش، گویندمی
م) که رقم بسیار نازلی در قاره2000ادند (آمار % زنان بنگلادشی باسو5/29% مردان و 7/51

بر متوسطه همراه با انگلیسی است. ابتدایی، بنگالی و در دورهآسیاست. زبان تحصیلی در دوره
% به دانشگاه راه 3طبق همین آمار کمتر از یک پنجم مردم تحصیلات متوسطه دارند و حدود 

هاي مختلف است. دانشگاه داکا عالی در رشتهمدرسهیابند. بنگلادش داراي چندین دانشگاه و می
ترین دانشگاه کشور است و نیز دانشگاه اسلامی جهانگیر نگر و دانشگاه فنی و مهندسی که بزرگ

که به » اتفاق داکا«رسد. هاي پرتیراژ متعددي در این کشور به چاپ میدر داکا قرار دارد. روزنامه
(کتاب سال جهان اروپا، هاي بنگلادش استترین روزنامههمشود، از مزبان بنگالی منتشر می

.)106، ص2م، ذیل واژه بنگلادش؛ أسعدي، همان، ج1998
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اي غنی دارد. معماري سنتی سازي و نقاشی پیشینهبنگلادش در موسیقی، معماري، مجسمه
مانند مسجد یابد. آثار و ابنیه تاریخی بنگلادش در آثار باقی مانده از دوره مغولی، تجلی می

) در اگرا سندور، مسجد داکا و دژ لال باغ 1091محمد() در راجشاهی، مسجد شاه965کوسومیا(
پري در داکا از بی)، مسجد هفتاد و هفت گنبد در باگرهات و مقبره بی1192ـ 1191(

شاهکارهاي معماري در بنگلادش است. سبک معماري این آثار از نوع معماري اسلامی و شبیه 
چنین آثار معماري، مربوط به دوره پیش از اسلام، بیشتر در طق دیگر شبه قاره است. هممنا

وجود دارد که سبک معماري و در جنوب، در مینامتی، نواحی شمال کشور، در پهارپور و مهاستان، 
گردد. نقاشی سنتی نیز مربوط به دوران مغول است. آنها بودایی است و به قرن دوم/هشتم بازمی

جا متداول آن دوران نقاشان ماهر و خلّاق ایران(شاگردان بهزاد) سبک نقاشی مغولی را در آندر
(امجدعلی، هاي درخشان و تزیینات ظریف هنر اسلامی در آن نمایان استرنگساختند که 

. )123م، ص 1985
زدهم ادبیات بنگالی به شدت از زبان و ادبیات فارسی تأثیر گرفته است. در اواسط قرن سی
از سرا، ادبیات نوین بنگالی به دوران شکوفایی خود رسید. قاضی نذرالاسلام، شاعر ملی و حماسه

هاي معروف ادبیات معاصر بنگالی است. پیوند استوار ادبیات بنگالی با ادب فارسی، بعد از چهره
سیس دانشجو، تأهاي آموزش زبان فارسی، مبادلهتأسیس بنگلادش، در قالب تشکیل کلاس

کرسی زبان فارسی در دانشگاه داکا و اعزام استادان زبان فارسی از سوي جمهوري اسلامی ایران 
. )80ـ 77ش، ص 1365(ابوالبشر، ادامه یافته است

توان به ممتاز رینو اشاره کرد که بیشتر اشعارش به از شاعران بزرگ معاصر این کشور می
و کمتر به مسایل سیاسی پرداخته است و سراست باشد. وي بیشتر غزلروش کلاسیک می

چنین، وي معمولاً حس غریب درد انسان امروز در شعرهاي وي به تصویر کشیده شده است. هم
است: » نور مجسم«هاي زیادي دارد، که از جمله آنها سرود سرودهو ائمهدر وصف پیامبر

نور محمد، نور مجسم، درود خدا بر او باد. 
محرم، درود خدا بر او باد.ذره، ذره با او 

عشق محمد، عشق علی، عشق ولی عشق ممتاز.
این همه شادي غم اوست، درود خدا بر او باد.

آمد بلبل نور عرش، اي محمد، اي گل عرش، نگاه کن به برت.
عشق است و عاشق، عاشق باغ بهشت، گل هر طرف گسترده است.

القدر خیر من الف شهر.لیلۀانا انزلناه فی 
ظر عنایت کن ماه جبین، عارف بهشت عنبر سرشت، مهتاب.ن
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چه شوري برپاست، چه تماشایی است، درود بر سرور ما محمد.
هر صبح با پرواز صداي اذان علی، اذان ولی، ممتاز به چهار سمت سجده ببر.

انا انزلناه فی لیلۀ القدر خیر من الف شهر.
.)29ش، ص1384(رینو، ت، مهتابنظر عنایت کن ماه جبین، عارف بهشت عنبر سرش

گردد. از ها و اعیاد مذهبی و غیرمذهبی تقسیم میها به دو دسته جشنها و اعیاد بنگالیجشن
خیز است و بیشتر افراد این کشور یا به کار کشاورزي جایی که بنگلادش کشوري حاصلآن

ترین اشت محصول مهمکنند، جشن بردهاي مربوط به آن فعالیت میمشغول بوده و یا در حرفه
ها در شود. این جشن مراسمی غیرمذهبی است که تقریباً تمامی بنگالیجشن کشور محسوب می

توان به جشن هاي غیرمذهبی دیگر جشن سال نو بنگالی، میکنند. از جمله جشنآن شرکت می
بان روز استقلال (بیست و ششم مارس)، جشن روز پیروزي (شانزدهم دسامبر)، و جشن روز ز

توان به عید فطر، عید هاي مذهبی نیز میتاریخی (بیست و یک فوریه) اشاره نمود. از جمله جشن
میلاد نبی، جشن شب قدر که متعلق به مسلمانان است اشاره نمود. هندوهاي ساکن بنگلادش 

وز باشند. بوداییان ساکن کشور نیز اعیاد مذهبی و غیرمذهبی مانند رنیز داراي اعیاد مذهبی می
.)33(سازمان جغرافیایی ن.م، همان، صکریسمس(بیست و پنجم دسامبر ) دارند 

تاریخ بنگلادش 
هاي جغرافیا به اجتماعی از مرزهاي قدیمی بنگلادش در جنوب آسیا ناشناخته است. در کتاب

چندین درگیري را در این اجتماع ذکر مهابهاراتااست. شدند، اشاره شده مردم که بنگا نامیده می
نگاران دیگري هم با کند. تاریخکند. مارکوپولو نیز در خاطرات خود به نام بنگلا اشاره میمی
بار نام بنگال در دوران اند ولی براي نخستینره کردههاي گوناگون به این منطقه جغرافیایی اشانام

بنگلا شناخته ـ سلطنت اکبرشاه استفاده شد؛ هنگامی که استان شرقی موخالز به عنوان سوب
ها بنگال شامل این قسمت1874ـ 1854هاي شد. در روزگار چیرگی بریتانیا بر هند بین سال

کنونی و مناطق اریسا و چوتانگپور در غرب؛ ایالت بیهار در هندـ 2بنگال خاص؛ ـ 1بود: 
. )155، ص6ش، شماره 1382(بنگلادشی، قسمتی از دره سورما در شمال شرقیـ 3

هاي کاچار و سیلهت در دره م هنگامی که ایالت آسام به وجود آمد، بخش1875در سال 
ت بنگال شرقی و آسام م ایال1905سورما از بنگال جدا شد و به ایالت جدید واگذار گردید. در سال 

هاي کوچ بیهار، تریپورا و منپور تشکیل شد و از ترکیب پانزده بخش از بنگال، ایالت آسام و ایالت
. (همان)داکا، مقر دولت، ایالت جدید شد
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به عنوان پاکستان خاوري 1947این کشور در زمان تسلط بریتانیا بر شبه قاره هند تا سال 
م و تشکیل کشور پاکستان، 1947ش/1326هند در سال شد. پس از تقسیم شبه قارهشناخته می

د شد و بنگال شرقی بنگال به دو بخش تقسیم شد: بنگال غربی که به عنوان ایالت جزء هنناحیه
. )124ـ 123(امجدعلی، همان، ص که به نام پاکستان شرقی، یکی از پنج ایالت پاکستان بود 

انداخت.خاك هند، میان پاکستان شرقی و چهار ایالت دیگر پاکستان فاصله می
ها، به ویژه زبان، با مردم مردم پاکستان شرقی بجز دین مشترك (اسلام) در سایر زمینه

که بیش از نیمی از جمعیت پاکستان در بخش ربی پاکستان تفاوت داشتند و با وجود آنبخش غ
-آنها کمتر از سهشد و درآمد سرانهچهارم بودجه صرف آنها میکردند تنها یکشرقی زندگی می

پنجم بخش غربی بود. تمرکز حکومت، اقتصاد و نیروي نظامی در بخش غربی، تبعیض میان این 
کرد.دتر میدو بخش را حا

م، با اعلام زبان اردو به عنوان زبان رسمی کشور، ناخرسندي مردم 1952ش/1331در سال 
م ساختار سیاسی پاکستان به شکل دو 1955ش/1334پاکستان شرقی افزایش یافت. در سال 

دهی گذاري مرکزي، دوباره سازمانبخش شرقی و غربی با تعداد برابر نمایندگان در مجلس قانون
هاي اداري و عمرانی و حوزهبودجهبا وجود این، اعتراضات به ویژه بر سر سهم ناعادلانهشد. 

-پاکستان شرقی، به رهبري شیخ مجیبلیگ، حزب برجستهنظامی ادامه یافت. حزب عوامی
الرحمان درخواست خودمختاري بخش شرقی را مطرح کرد. در انتخابات عمومی سال 

هاي مجمع ملی پاکستان را به دست آورده و شیخ یت کرسیم، این حزب اکثر1970ش/1349
- جمهور پاکستان، نخستخان، رئیسوزیري انتخاب کرد؛ اما ژنرال یحییمجیب را به نخست

وزیري مجیب را نپذیرفت و نخستین نشست مجمع را به تعویق انداخت. به دنبال آن، اعتراضات 
لیگ تصمیم گرفت در ایالت ت. عوامیم به وقوع پیوس1971ش/1349آمیزي در سال خشونت

مارس 26ش/ 1350جانبه اعلام استقلال کند و در ششم فروردین طور یکپاکستان شرقی به
م، مجیب استقلال پاکستان شرقی را تحت نام بنگلادش اعلام کرد. بلافاصله جنگ داخلی 1971

بازداشت کرد و ارتش لیگ را غیرقانونی اعلام و رهبران آن راخان، عوامیشروع شد. یحیی
پاکستان بر ایالت بنگال شرقی تسلط یافت. مقاومت مردم پاکستان شرقی با تشکیل ارتش 

وسیعی را بر ضد ارتش پاکستان آغاز کرد. بخش بنگال شرقی ادامه یافت. این ارتش، حملهآزادي
بر اثر این جنگ نزدیک نه میلیون نفر به هند گریختند.

م هند به پاکستان اعلان جنگ داد و در حمایت از 1971سامبر د4ش/ 1350در سوم آذر 
دسامبر نیروهاي پاکستان را به 16آذر/25بخش وارد کارزار شد. نیروهاي ائتلافی در ارتش آزادي

م شیخ مجیب 1972ش/ژانویه 1350محاصره درآوردند و استقلال بنگلادش تحقق یافت. در دي 





دش
گلا

ی بن
ناس

ورش
کش

مان
مسل

زن 
ت 

ضعی
و

ماع
اجت

در 
ي 

ش و
و نق

مان
مسل

زن 
ت 

ضعی
و

ماع
اجت

در 
ي 

ش و
و نق

153

ون اساسی موقت، بنگلادش کشوري مستقل با حکومت وزیر بنگلادش شد. بر اساس قاننخست
سکولار و نظام دموکراسی پارلمانی اعلام شد.

م این کشور به عضویت سازمان ملل متحد درآمد. پس از استقلال، 1974ش / 1353در سال 
ها نفر کمبود مراکز درمانی، بهداشتی، خانمانی، میلیونبنگلادش با معضلات فروانی مانند بی

م، متمم 1975ش/1354رو بود. در سالجمعی روبهآموزشی، ترابري و خطوط ارتباطصنعتی، 
الرحمان داد، تصویب شد و مجیبجمهور میقانون اساسی که اختیارات اجرایی کامل به رئیس

حزبی را اعلام احزاب مخالف را ملغی و نظام تکجمهور بنگلادش شد. او همهنخستین رئیس
کرد.

گرا کشته شد. چند ماه بعد م شیخ مجیب در کودتاي افسران اسلام1975ش/1354در سال 
یک ضد کودتا و کودتا از سوي نظامیان سازمان داده شد و در نتیجه، فرماندهان نظامی با نظارت 

القضات دیوان عالی)، قدرت را به جمهور غیرسیاسی، ابوسادات محمد سایم (قاضییک رئیس
م ژنرال ضیاءالرحمان مسئولیت فرماندهی و ریاست 1976ش/1355دست گرفتند. در سال 

م به ریاست جمهوري رسید. او با 1977ش/1356حکومت نظامی را به عهده گرفت و در سال 
ترین اصل قرار داد.اصلاح قانون اساسی، اسلام را به جاي سکولاریسم مهم

اعضاي م رهبران نظامی به حکومت نظامی پایان دادند و مردم 1979ش/1358در سال 
پارلمان جدید را برگزیدند. در این انتخابات حزب ملی بنگلادش، به رهبري ضیاءالرحمان، بیشتر 

جمهور را م، شورشیان رئیس1981ش/1360هاي مجلس را به خود اختصاص داد. در سال کرسی
جمهور، عبدالستار به ریاست جمهوري رسید. در سال ترور کردند. پس از آن، معاون رئیس

م رهبران نظامی دوباره کنترل حکومت را به دست گرفتند. ژنرال محمد ارشاد 1982ش/1361
هاي سیاسی را قانون اساسی را به حالت تعلیق درآورد و حکومت نظامی برقرار کرد و فعالیت

جمهور کشور خواند. در آذر م خود را رئیس1983ش/1362ممنوع ساخت. او در سال 
جمهوري استعفا کرد. هاي مخالف، ارشاد از ریاستعتراض گروهم با افزایش ا1990/دسامبر 1369

م حزب ملی بنگلادش کنترل پارلمان را به دست گرفت و رهبر آن 1991/فوریه1369در اسفند 
م، با اصلاح 1991/سپتامبر 1370وزیر شد. در شهریور ضیاءالرحمان، نخستخالده ضیاء، بیوهبیگم

-وزیر داده شد و به این ترتیب رئیسمجریه به نخستقوهقانون اساسی بنگلادش، مسئولیت 
. (کتاب سال جهان اروپا، همان)تشریفاتی پیدا کردجمهور جنبه

جمهوري انتخاب شد. گروه در همان سال، عبدالرحمان بیسواس از سوي مجلس به ریاست
سازي له خصوصیلیگ) با اقدامات اقتصادي دولت خالده ضیاء، از جمطور عمده عوامیمخالف(به

گرا نیز نسبت به برخی مواضع دولت انتقاد شدید هاي اسلاماقتصادي، به مخالفت پرداختند. گروه
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انجامید. اظهارنظرهاي ضد دینی تسلیمه نسرین در داشتند که گاه به تظاهرات مردمی می
ت م، عواطف دینی و خشم مردم مسلمان را برانگیخ1993ش/1372مطبوعات بنگلادش در سال 

اعتصابات و ـ که مقدمات آن را مقامات دولتی فراهم آورده بودندـ و به دنبال فرار او از کشور
م 1996ش/1375ها خالده ضیاء در سال تظاهرات افزایش یافت. سرانجام بر اثر افزایش مخالفت

الرحمان مأمور طرف به ریاست محمد مجیبگیري کرد و دولتی بیوزیري کنارهاز نخست
وزیري الرحمان، به نخستدختر شیخ مجیبري انتخابات شد. در همان سال، حسینه واجد، برگزا

. )86ـ 85م، ص 1997(سالنامه آسیا، جمهوري رسیداحمد به ریاستالدینو قاضی شهاب

سیاست مذهبی حکومت 
گرایی به عنوان یکی از اصول اساسی سیاست کشور اعلام پس از استقلال بنگلادش مادي

-را جاي» ایمان و اعتقاد کامل به خداوند قادر مطلق«دولت ضیاءالرحمان 1977د. اما در سال ش
گیري ماهیت مادي قانون اساسی بنگلادش را تغییر گزین آن ساخت. ژنرال ضیاء به طور چشم

در مقدمه » الرحیمالرحمناالله بسم«داد. یکی از اولین اقدامات وي در این خصوص افزودن 
کلی گرایی بود، بههاي اجراي ماديقانون اساسی که شامل مکانیزم12ن اساسی بود. مادهقانو

تثبیت و حفظ و «اضافه شد و مقاصد دولت را براي 25حذف شد و یک عبارت جدید به ماده
اعلام کرد. » اتحاد اسلامیتقویت روابط برادرانه با کشورهاي اسلامی بر پایه

ساسی، اقدامات سمبولیک دیگري نیز انجام شد؛ مانند نصب پوسترهایی به جز این تغییرات ا
هایی توسط هاي دولتی که در آن آیاتی از قرآن کریم نوشته شده بود و پخش پیامدر اداره

هاي محرم و پخش ، شبهاي مذهبی مانند عید میلاد پیامبر اکرمجمهور به مناسبترئیس
هایی در جهت معرفی اسلام و اصول شریعت از فعالیتچنینهاي خاص. هممناجات به مناسبت

طریق رادیو و تلویزیون انجام گرفته و اذان پنج بار در روز پخش شد. 
تحت » بخش جدید امور مذهبی«برخی از تغییرات نیز در سطح اجرایی بود، مانند یک 

اي از ستردهگنظارت یک وزیر، و تأسیس یک آکادمی اسلامی که به مؤسسه اسلامی با شبکه
چنین یک دانشگاه اسلامی با مرکز تحقیقات اسلامی امکانات تحقیقاتی تبدیل شد. دولت هم

تأسیس کرد. 
- هایی که ضیاء به کار برد، گرایش اسلامی خود را بیشتر نشان داد. وي سخنرانیبا سیاست

ر سازمان کرد. بنگلادش تحت رهبري وي به عضو مؤثري دهاي خود را با نام خدا آغاز می
نیا، (فرزیندشتبدیل اسلامی دجانبه القدس و جبهه اتحاسه) و کمیتهOICکنفرانس اسلامی(

. )43همان، ص
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گرایی ادامه داد. ارشاد به طور قاطع اعلام کرد که اصول اسلام دولت ارشاد نیز به روند اسلام
است آموزشی جدید براي باید در قانون اساسی بنگلادش گنجانده شود. ایجاد صندوق زکات و سی

باشد. در اجتماع هایی از اقدامات وي میشناساندن زبان عربی و مسائل اسلامی در مدارس نمونه
جمهور اعلام کرد که زندگی م رئیس1988ژانویه 20بزرگ جمعیت مدارس بنگلادش در تاریخ 

پایی نماز جمعه چنین بر براصول اسلامی باشد. وي همفرهنگی مردم بنگلادش باید بر پایه
7این مطالب در هشتمین اصلاحیه قانون اساسی (توسط مجلس ملی) در تاریخ تأکید نمود. همه

. )44(همان، صعنوان شده و اسلام دین رسمی کشور بنگلادش اعلام گردید1988ژوئن 

دیگر روابط پیروان ادیان و مذاهب مختلف با یک
مانان و هندوها به طور مشترك در عملیات از بین جا که در استقلال شبه قاره، مسلاز آن

زمان کردند همبردن قواي متجاوز انگلیسی نقش داشتند، استعمارگران انگلیسی همواره سعی می
هاي سیاسی، از طریق تحریک عوامل خودفروخته به اختلافات مذهبی مسلمانان و با فعالیت

ی خود را در مذاکرات دریافت نمایند. هندوها دامن زده و به این وسیله تاوان شکست سیاس
از طرفی اتحاد مسلمانان و هندوها در مبارزات علیه استعمارگران بریتانیایی قابل تحسین 

گرفت، تأسف هایی که به تحریک عوامل استعمارگر صورت میاست ولی از طرف دیگر درگیري
م در بیهار بود 1946ها در سال ترین این درگیريبارترین و دهشتناكبرانگیز است. یکی از تأسف

که طی آن هزاران مسلمان توسط افراطیون هندومذهب به قتل رسیدند. به تلافی کشتار 
عام هندوها مسلمانان در بیهار مردم مسلمان نواخالی (یکی از شهرهاي مذهبی بنگلادش) به قتل

بحرانی و وخیم بود که چنان دست زدند تا به این وسیله آتش خشم خود را فرو ریزند. اوضاع آن
هاي استعمارگران آگاهی داشت به بیهار و ها و توطئهکه به خوبی از نقشه» مهاتما گاندي«

نبرد و کشتار باز دارد و آنان را متوجه دشمن نواخالی مسافرت نمود تا طرفین درگیر را از ادامه
ندو و مسلمان مستقل اصلی نماید. هند و پاکستان به ترتیب بر اساس دارا بودن اکثریت ه

ها در چنان ادامه دارد ولی این درگیرياي در هند و پاکستان همهاي فرقهتشکیل شد. درگیري
باشد و تقریباً پیروان ادیان و مذاهب مختلف در کنار بنگلادش کمتر از دو کشور دیگر می

.)45(همان، صکنند دیگر با مسالمت زندگی مییک
هاي رایج عزاداري امام سنتمورد در هاي حبشه اد دانشگاهدکتر الیاس بنگلادشی است

گوید:و وحدت شیعیان و اهل سنت در این مراسم میدر کشـور بنگلادشحسیـن
هاست. مراسم از در کل کشور نزدیک به هزاران حسینیه وجود دارد که اکثراً در دست سنی«

ه به نشانه عزاي حسینی بالاي گنبدها، شود و با شروع این ماه پرچم سیااول ماه محرم شروع می
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شود. از اول محرم نیز ماتم و سوگواري و عزاداري و سخنرانی حتی ها و تکایا دیده میبارگاه
طور گسترده و باشکوهی عزاداري گردد و بهترین آن در روز عاشوراست، آغاز میاطعام که کامل

شود و قابل . شیعه و سنی معلوم نمیافتدها به راه میعظیمی در سراسر کشـور در خیابان
ها هیچ تفاوتی با شیعیان ندارد و تابوتی را به تشخیص نیستند؛ همه با هم. حتی حضور سنی

. )جامعۀالمصطفی(سایت اطلاع رسانی » آورنداي درمینشانه تابوت امام به طور نمادین و اسطوره
زیاد بین شیعیان و اهل سنت که به چنین در مورد نزدیکی و ارتباط برادرانه بسیار وي هم

دلیل نزدیکی در عقاید به شیعه شدن بسیاري از اهل سنت منجر شده است، می فرماید:
هست، شیعیان چنین مراسمی که متعلق به اهل بیتو همتبلیغ معارف اهل بیتدر «

ه کسانی که از گیر و اقداماتی که ملموس بـاشـد، ندارند، بلکاصیل و سنتی هیچ نوع اقدام چشم
اند، بیشترین مراسم و بـیـشـتـرین معرفی انـد و مـسـتـبصر شدهاهل سنت به تشیع گـرویـده

(روز عید الحجهذي18ایـنـکـه مـراسم روز گـیـرد. کـمـااز طرف آنها صورت میاهل بیت
را دارند، به ها چون از اجدادشان یک سري چیزهایی دهند و سنتیرا مستبصرین انجام میغدیر)

.(همان)»همان اکتفا کردند
، و امام صادقدر بنگلادش به مناسبت هفته وحدت و میلاد پیامبر گرامی اسلام

شود.مراسمی با حضور صدها نفري و مشترك شیعیان و اهل سنت برگزار می
گوید:از طلاب بنگلادشی میالدین احمدآقاي صلاح

نمایی مذهبی، بریم، باید با پرهیز از هر بزرگبه سر میدر برهه حساسی از تاریخ که در آن «
.»است، تأکید کنیمبر توافقات خود با دیگر مذاهب که همان قرآن و سنت پیامبر اکرم

این طلبه بنگلادشی شناسایی و مبارزه با دشمن مشترك را نیز همانند تأکید بر مشترکات 
در جهان کنونی، نیازمند وحدت هستند. هرچند مسلمین «: نمایدمیو اذعان هعامل تقریب دانست

متنوع اسلامی حق دارند که بنا به اعتقادات خود عمل کنند، اما که پیروان مذاهب متختلف و 
.»نباید منجر به دامن زدن به اختلافات گردد

د یسنت خود را ملزم به پیروي از عقاچنان که پیروان حنفی اهلهم«: نمایدمیاضافه وي 
سنت این انتظار را داشت که خود را به مذهب مقابل توان از شیعیان یا اهلدانند، نمینمیمالکی 

عقل، حکم به حفظ «: کندمیو خاطرنشان هاي عقلایی دانست. وي حفظ وحدت را واژه»دربیاورند
»اً و لا تَفرََّقوُاو اعتَصموا بحِبلِ اللَّه جمیع«دهد و شرع نیز بنا به آیه وحدت و تقریب مذاهب می

.»کنداین حکم را تأکید می
: نمایدمیاین طلبه بنگلادشی وحدت مذاهب اسلامی را حکمی واقعی ارزیابی و اظهار 

اندیشی نیست، در نتیجه، اگر فتاواي محکم مراجع تقلید شیعه در این زمینه، از روي مصلحت«
.(همان)»چنان پابرجا استفظ تقریب همسنت نیز افزون گردند، حکم به حروزي شیعیان از اهل
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بی پیشوندهاي میر، میرزا، سید، بیواز اسامی ائمه اطهاربیشتر هاي بنگلادش مذهبسنی
کنیز فاطمه، کنیز مانند: کنند. اسامی و القابی گذاري فرزندانشان استفاده میو بیگم براي نام

-شود. حسینیه دالان، بزرگوفور یافت مینیز در بین مردم این کشور به بتول، و اسامی ائمه
هاي داکا معرفی شده و روزانه ترین حسینیه بنگلادش است که به عنوان بنایی توریستی در نقشه

کنند. درهاي این حسینیه به روي هندوها و جهانگردان مختلفی از سرتاسر جهان از آن بازدید می
شهرت بیشتري پیدا نموده است. حسینیه ها نیز باز است و شاید به همین دلیل باشد کهسنی

شود این حسینیه در باشد. گفته میاي تاریخی با بیش از چهار قرن قدمت میدالان مجموعه
عصر حکومت مسلمانان در شبه قاره و توسط یکی از مشایخ شیعه که حاکم داکا بوده، ساخته 

در آن زمان در بین مردم به خودي خود دلیلی بر اهمیت و نفوذ مکتب اهل بیتو .شده است
ها و نیز باشد که مراسم و عزاداريبوده است. مجتمع حسینیه شامل یک ساختمان اصلی می

شود. در قسمتی از این مسجد ضریحی قرار داد که دو برجستگی نمازهاي یومیه در آن برگزار می
ه اهل سنت، با حالت در آن قرار دارد. مردم، به ویژو امام حسینبه عنوان قبور امام حسن

دارند و حاجات ریزان دست به دعا و استغاثه برمیایستند و اشکتضرع و ندبه کنار این ضریح می
).www.havzah.net(آورند.خود را به زبان می

رسد که شیعیان و اهل سنت در بنگلادش به با توجه به موارد مهمی که ذکر شد به نظر می
اي دارند و در کنار هم وحدت اسلامی را به نمایش ط برادرانهشدت به هم نزدیک بوده و رواب

گذارند که همین امر باعث وحشت دشمنان اسلام شده است.می

تشکیلات مذهبی در بنگلادش 
در دوران شکوفایی اسلام در بنگلادش ترویج و تبلیغ اسلام در بین مردم بیشتر از طریق 

اً در جوار کاخ پادشاهان و یا سلاطین، محلی گرفت. در این دوران عمومصوفیان صورت می
قرار داشت که پیروان مذاهب مختلف به هنگام پذیرش اسلام به این » مریدخانه«موسوم به 

شدند. محل آورده می
شد. در این دوران و پس از آن، مساجد بزرگی از سوي سلاطین و مردم مسلمان ساخته می

را در پاندوآ در ایالت مالدا واقع در » آدینه«روف میلادي اسکندرشاه مسجد مع1375در سال 
باشد. در کنار این مساجد، ترین مسجد در شبه قاره میبنگال غربی بنا نمود. این مسجد بزرگ

پرداخت. در سال شد که به تعلیم و تربیت طلاب میاي نیز بنا میهاي علمیهمدارس و حوزه
تأسیس گردید. » دیوبند«اره در محلی به نام نخستین مرکز علمی و فقهی معروف شبه ق1867

این حوزه علمیه که به منظور ارتقاي دانش و خرد مسلمانان شبه قاره و انتشار اسلام تأسیس 



ال 
س

وم
و د

ی 
 س

اره
شم

م / 
نه

وم
 س

ی و
 س

و

158

گردیده بود نقش مهمی در آگاهی سیاسی و ترویج و ترغیب مسلمانان به فراگیري آیات جهاد 
، 2م، ج1998المعارف بریتانیا، ة(دایري گذاشت سزایی نیز در مردم بنگال بر جاایفا نمود و تأثیر به

. )690ـ 689ص
توان به چهار گروه تقسیم هاي اسلامی در بنگلادش را میبه طور کلی مؤسسات و سازمان

کرد: 
هاي داوطلبی که احکام اسلامی را تدریس مؤسساتی مانند مدرسه، مساجد و گروهـ 1

کنند؛ می
شود؛صوفیان و روحانیون تشکیل میهايمراکزي که اطراف آرامگاهـ 2
هاي متعدد اجتماعی، مذهبی و فرهنگی که وظیفه آنها رسیدگی به وضعیت سازمانـ 3

رفاهی مسلمانان است؛
هاي دینی که از قدیم به کار تعلیم و تربیت مربیان و رهبران دینی اشتغال مدارس و حوزهـ 4

داشته است.
هاي اجتماعی و مذهبی است. کز فعالی براي فعالیتهزاران مسجد موجود در بنگلادش مرا

هاي فعالیت» الشرفبیت«و » مسجد سماج«، »هیئت مسجد بنگلادش«هایی مانند سازمان
مذهبی تهیه ـ هاي فرهنگیهایی براي فعالیتبرخی از این مساجد را هماهنگ کرده و برنامه

پیشرفت جد قدیمی به مشخصهکنند. ساخت مساجد جدید و توسعه، تعمیر و تزیین مسامی
. )691ـ 690(همان، صناگهانی اسلام در بنگلادش تبدیل شده است

ترین مراکز دعا و نیایش و تعلیم اصول هاي صوفیان و روحانیون نیز از قدیم بزرگآرامگاه
قرآن و سنت در بنگلادش بوده است. صدها آرامگاه در بنگلادش وجود دارد. این صوفیان که از 

اند، نقش مهمی در توسعه اسلام در این هاي عربی و آسیاي مرکزي به بنگلادش آمدهکشور
اند و پس از مرگشان مزار آنها به صورت مرکزي براي دعا و عبادت مردم کشور به عهده داشته

در آمده است. درگاه شاه جلال در سیلهت، شاه نعمت و بایزید بسطامی در چیتاگنگ، شاه مخدوم 
باشد که ترین این مراکز مین جهان علی در خولنا و مزار میرپور در داکا از مهمدر پاینا، خا

المللی) اترشی، فریدپور که به وسیله بازسازي شده است. پیشوا ذاکر منجیل (مرکز عبادي بین
االله (معروف به پیر صاحب اترشی) تأسیس شده اخیراً به حضرت شاه صوفی مولانا حشمت

تبدیل شده است. صدها نفر از مردم روزانه از نقاط مختلف کشور به این مشهورترین این مراکز
ها روند. در اعیاد مذهبی نیز صدها نفر از مردم عادي و مقامات دولتی در این مکانها میآرامگاه

آیند. درگاه اترشی مجتمع بزرگی در یک منطقه روستایی است اما با امکانات فراوان گردهم می
رسه و یک استراحتگاه با گنجایش چندین هزار نفر. یک مرکز تحقیقات یک مسجد، یک مد
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جا تأسیس شده است. بسیاري بر این باورند که پیشوا ذاکر منجیل احتمالاً المللی نیز در آنبین
نیا، همان، (فرزینبنگلادش را بار دیگر بر طبق اصول و سنت اسلامی شکل داده استجامعه

. )49ص
ترین آنها بنیاد سات اجتماعی و مذهبی نیز در بنگلادش وجود دارد که مهمها و مؤسسازمان

اسلامی، هیئت مسجد بنگلادش، انجمن مدرسه قرآنی، مرکز اسلامی بنگلادش، 
و شوراي مۀاتحاد الاالمدرسین بنگلادش، هیئت جهانی اسلام (قرآن و سنت)، جمعیۀ
مسئولیت آموزش امامان » نیاد اسلامیب«باشد.فرهنگی اسلامی میـ هاي اجتماعیسازمان

ها و انجام مساجد را به عنوان رهبران اجتماع در کشور به عهده دارد. این بنیاد با برگزاري اجلاس
المعارف اسلامی یکی از آثار ةکارهاي تحقیقاتی اسلامی به شهرت دست یافته است و انتشار دائر

هاي یم دارد تا مساجد را به مراکز فعالیتتصم» هیئت مسجد بنگلادش«باشد. ارزشمند آن می
مسلمانان و موعظه اجتماعی مذهبی تبدیل کند. انجمن دیگري نیز به ارائه خدمات رفاهی به تازه

بوده کردن آنها مشغول است. تلاش این گروه در جهت تقویت ایمان مسلمانان به قرآن و سنت 
.(همان)است

اقتصاد بنگلادش 
-سیار و شرایط خاص اقلیمی و مشکلات سیاسی که موجب عقببنگلادش با جمعیت ب

درآمدترین کشورهاي جهان بوده و اقتصاد کمدر زمرهنظمی امور اقتصادي آن شده، ماندگی و بی
متکی ـ فرستندهاي خارج از کشور به داخل میکه بنگلادشیـهاي خارجی و ارزيآن به کمک

م) 1989تا1973ساله (از پنجستقلال، دولت سه برنامه. پس از ا)65، ص2(أسعدي، همان، جاست
م به 1982سال است که از» تاکا«براي بهبود اوضاع اقتصادي تدارك دید. واحد پول بنگلادش 

. )54(بنگلادش، همان، صپاکستان به جریان افتادجاي روپیه
شود. یاساس اقتصاد بنگلادش بر کشاورزي مبتنی است که توسط بخش خصوصی اداره م

% کل نیروي کار این کشور به کشاورزي 80خیز است و حدود خاك بنگلادش بسیار حاصل
شود؛ اما به % عواید صادراتی این کشور از محصولات کشاورزي تأمین می90اشتغال دارند و 

% واردات این کشور به مواد غذایی اختصاص یافته 17حدود سبب تراکم شدید جمعیت، 
کشاورزي و ، برنج و چتایی (کنف هندي) از محصولات عمده)75ص(أسعدي، همان، است

گنج ریسی آدامجی در شهر ناراینکنفرود و کارخانهصادرات اصلی بنگلادش به شمار می
نیشکر، توتون، زمینی، سیب. چاي، )77(همان، صریسی جهان است کنفترین کارخانهبزرگ

گیري نیز از مشاغل مهم یگر بنگلادش است. ماهیهاي گرمسیري از محصولات دادویه و میوه
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المعارف ة(دایررود و بیش از پنج میلیون نفر به این کار اشتغال دارنددر این کشور به شمار می
. )690ـ 689بریتانیا، همان، ص

آهک نیز در این سنگ و سنگبنگلادش بجز گاز طبیعی منابع معدنی زیادي ندارد. زغال
. )44(علیزاده، همان، صبرداري گردیده استبهرهو کشور کشف شده 

% نیروي کار در بخش صنعت اشتغال 7مانده است و تنها این کشور از لحاظ صنعتی عقب
سیمان و شکر از صنایع بزگ این کشور است که دارد. کارخانجات نساجی، کودسازي، فولاد، 

.)82(أسعدي، همان، صاستسیلهت و کومیلا متمرکز بیشتر در شهرهاي داکا، چیتاگنگ، 

هاي مختلف اقتصادي بخش
الف) معادن 

ترین بنگلادش از لحاظ منابع معدنی چندان غنی نیست. گاز طبیعی یکی از مهمـ گاز: 1
باشد. کل ذخایر گاز طبیعی این کشور بالغ بر سیزده تریلیون فوت مکعب منابع بنگلادش می

در این کشور کشف شده است که از آن در تولید نیرو، باشد. تاکنون چهارده حوزه گاز طبیعیمی
شود. صنایع و مصارف خانگی استفاده می

م توسط شرکت نفت پاکستان در هریپور واقع در پانزده مایلی شرق 1955گاز طبیعی در سال 
پایی اعماق زمین قرار دارد. به دنبال کشف گاز هریپور 1100سیلهت کشف شد. گاز هاریپور در 

گازي دیگر واقع در شمال شرقی بنگلادش و بندر چیتاگنگ انجام هایی در پنج حوزهتفعالی
. )88(سالنامه آسیا، همان، صگرفت
باشد. ذخایر سنگ مییکی دیگر از معادن قابل توجه بنگلادش زغالسنگ:ـ زغال2
ر و د» ممنسینگ«و » جمال گنج«سنگ کشف شده هفتصد میلیون تن بوده، در منطقه زغال

سنگ کشف شده است. نیز زغال» کولنا«و » فریدپور«عمق سه هزار پایی قرار دارد. در مناطق 
ها سنگ به میزان دهذخایر عظیم زغال» توسعه ماوراي بحار انگلیس«اخیراً نیز با کمک سازمان 

اي به میلیون تن در دهکده مدانخالی از بخش پیرگنج از توابع شهرستان رانگپور و در منطقه
شده بهترین سنگ کشففوت کشف گردیده است. زغال950وسعت پنجاه مایل مربع و به عمق 

هند کشف شده و قادر خواهد بود نیازهاي سنگی است که تاکنون در شبه قارهنوع زغال
بنگلادش را تا صد سال آینده تأمین نماید. بنگلادش به علت عدم امکانات مالی و فنی قادر به 

. )89(همان، صباشد سنگ خود نمیفی از منابع زغالبرداري کابهره
بنگلادش داراي ذخایر نفت اندکی در چیتاگنگ(واقع در جنوب) و سیلهت (واقع ـ نفت:3

1986باشد. در دسامبر خیز آسام هند) میدر شمال شرقی کشور و در مجاورت ایالت نفت
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بار ده میلیون دلاري بانک توسعه کارشناسان بنگلادشی با استفاده از تکنولوژي خارجی و اعت
واقع در سیلهت شدند. با کشف » هریپور«آسیایی موفق به کشف ذخایر جدید نفت در منطقه 

نماید. منابع مزبور بنگلادش اکنون روزانه حدود سیصد تا چهارصد بشکه نفت خام استخراج می
ر حال حاضر به علت طوري که وزیر انرژي بنگلادش اظهار نموده است این کشور دالبته به

نداشتن امکانات لازم و مشکل حمل نفت از ناحیه سیلهت به تنها پالایشگاه خود واقع در 
.(همان)کندبرداري نمیهاي نفتی واقع در سیلهت بهرهچیتاگنگ از تمامی چاه

، »بوگرا«آهک در مناطق اي از سنگبنگلادش داراي ذخایر قابل ملاحظهآهک:ـ سنگ4
آهک این کشور حدود صد میلیون تن تخمین زده باشد. ذخایر سنگمی» دیناجپور«و» رانگپور«

گردد. چاتاك و چیتاگنگ استفاده میشده است. از این سنگ جهت تولید سیمان در دو کارخانه
مقادیر قابل » کوکسز بازار«و » چیتاگنگ«در سواحل خلیج بنگال و در مناطق ـ نمک:5

آید، اما این میزان نیازهاي کشور را برآورده ننموده و بنگلادش میتوجهی نمک طعام به دست 
المعارف بریتانیا، همان، ة(دایرمجبور است سالانه مقدار زیادي نمک از خارج وارد نماید

.)691ـ690ص
سیلیس، اکسید سایر مواد معدنی که در این کشور به دست آمده عبارت است از: خاك رس، 

. )105نیا، همان، ص(همان و نیز ر.ك: فرزینوم و توریومآلومینیوم، مس، اورانی

ب) کشاورزي 
% تولید 40دهد و حدود کشاورزي فعالیت اصلی اقتصادي کشور بنگلادش را تشکیل می

% اشتغال کل کشور را به خود اختصاص داده 75ناخالص داخلی و نیمی از تولید ناخالص ملی و 
است. 

باشد. ترین محصول کشاورزي میکشت قرار داشته و برنج مهماراضی قابل زراعت زیر کلیه
هاي زراعی بیشتر پس از برنج، کنف و سپس گندم از محصولات اساسی بنگلادش است. زمین

-گیرد. بههاي جنوبی بیشتر در معرض سیل قرار میدر شمال کشور بنگلادش قرار دارد و زمین
هاي غذایی قادر به تأمین نیازهاي داخلی دانهرغم افزایش تولیدات کشاورزي، بنگلادش هنوز 

گوي باشد و افزایش سالانه رشد تولیدات کشاورزي به زحمت جواب(گندم و برنج) خود نمی
بر مشکل جمعیت، بنگلادش در معرض انواع باشد. علاوهافزایش رشد جمعیت در این کشور می

د که معمولاً محصولات کشاورزي این سالی قرار دارحوادث طبیعی از قبیل سیل، گردباد و خشک
هاي زراعی کاشته % زمین75سازد. محصول برنج در کشور را متحمل خسارات سنگین می

. )78(أسعدي، همان، صشودمی



ال 
س

وم
و د

ی 
 س

اره
شم

م / 
نه

وم
 س

ی و
 س

و

162

میلیون تن افزایش یافته است. پروژه کود 5/1هزار تن به 210تقاضاي داخلی براي کود از 
هزار تن در سال 56د تولید کود را به حدود تکمیل ش1987شیمیایی چیتاگنگ که در سال 

رساند. 
هاي مدرنیزه کردن کشاورزي، ایجاد هاي عمرانی در زمینهکشاورزان بنگلادشی در برنامه

هاي مختلف دولت اشتغال، توسعه آموزش و مهارت و رشد فیزیکی و اجتماعی که از سوي بخش
بر آبیاري به موقع، باید به مسئله وهنمایند. دولت بنگلادش علاگیرد مشارکت میانجام می

سازي، حمل و نقل و توسعه تسهیلات کنترل سیل، اعتبار براي خرید بذر و کود شیمیایی، ذخیره
. (همان)بازار براي کشاورزان توجه کند

داري ج) جنگل
% کل نواحی ارضی 14میلیون جریب از اراضی جنگلی اطراف بنگلادش تقریباً 8/3در حدود 

اي کنترل میلیون جریب دیگر اراضی جنگلی تپه4/2بر این، دهد. علاوهگلادش را تشکیل میبن
است، در این کشور وجود )، معروفUSFبندي نشده (هاي دولتی طبقهنشده نیز که به جنگل

دارد. منابع جنگلی یکی از منابع اصلی مصرف انرژي سنتی در کشور است. این منابع بیش از 
دهد. با افزایش % از مصرف انرژي را تشکیل می75رزش کشاورزي افزوده و بیش از % به ا5/6

شود و در عین حال تهیه چوب جمعیت، اراضی جنگلی براي کشت محصولات غذایی صاف می
. )108نیا، همان، ص(فرزینرسد% حجم انرژي قبل می16براي اهداف سوختی به حدود 

د) انرژي 
، سیزده رشته گاز در این 1985عی در بنگلادش وجود دارد. تا سال ذخایر بزرگی از گاز طبی

دولت دومین پروژه توسعه گاز را افتتاح کرد و در نظر داشت 1986کشور کشف شده بود. در سال 
1988هاي موجود افزایش دهد. و نیز هیدروکربن مایع را تولید کند. در ژوئیه تولید گاز را از رشته
.)111(همان، صق با سوخت گاز در هریپور افتتاح شدیک نیروگاه تولید بر

هـ ) صنایع 
% 43داده است و ) را تشکیل میGDP% از تولید ناخالص داخل (15صنایع فقط 

% افزایش 10% به حدود 6واردات شامل محصولات صنعتی بوده است، اما تولید صنعتی سالانه از 
یافت. 





دش
گلا

ی بن
ناس

ورش
کش

مان
مسل

زن 
ت 

ضعی
و

ماع
اجت

در 
ي 

ش و
و نق

مان
مسل

زن 
ت 

ضعی
و

ماع
اجت

در 
ي 

ش و
و نق

163

کند؛ اولاً به عنوان محصول صادراتی و ثانیاً به میکنف نقش مهمی در اقتصاد بنگلادش ایفا 
(اسعدي، همان، گیردخامی که در صنایع این کشور مورد استفاده قرار میترین مادهعنوان مهم

. )85ص

و) شیلات 
% پروتئین حیوانی در 80ماهی یکی از منابع عمده پروتئین حیوانی در بنگلادش بوده و حدود 

گردد. بنگلادش داراي بیش از هفتصد رودخانه بزرگ بزیان دیگر تأمین میاین کشور از ماهی و آ
حوضچه ذخیره آب و... در مجموع به مساحت و کوچک و تعداد بسیاري دریاچه، برکه، استخر، 

دهد. این کشور % تولید کل ماهی کشور را به خود اختصاص می80میلیون هکتار بوده که 37/4
% تولید ماهی کشور از 20باشد که هاي ساحلی در خلیج بنگال میمایل آب250چنین داراي هم

. )115(فرزین نیا، همان، صشودها تأمین میاین آب

ها ز) راه
م به دو شبکه شرقی و غربی تقسیم شد. شهر چیتاگنگ 1982آهن این کشور در سال راه

م به 1983در سال شاهی مرکز شبکه غربی آن است و آهن و شهر راجمرکز شبکه شرقی راه
. )91(اسعدي، همان، صالمللی پیوستسیستم ارتباط مستقیم بین

ح) صادرات و واردات
% 90تا 50رقمی بین ها، توان از چتایی، که به اختلاف سالاز اقلام صادراتی بنگلادش، می

چاي و میگو که در اطراف خلیج بنگالصادرات را به خود اختصاص داده بوده است، چرم، 
% صادرات به کنف اختصاص دارد. سهم 90. )61(بنگلادش، همان، صیابد، یاد کرد پرورش می

باشد. کشورهاي بازار مشترك % می5/2% سهم و سایر اقلام صادراتی 5/7چاي و چرم حدود 
% درآمد صادرات این کشور 30باشند و حدود ترین خریدار کالاهاي بنگلادش میاروپا بزرگ

بازار مشترك بوده است. کشورهاي منطقه آمریکا دومین خریدار بزرگ ناشی از خریدهاي
% صادرات بنگلادش به آمریکا اختصاص دارد. منطقه 29باشند که کالاهاي بنگلادش می

% صادرات بنگلادش به خود مقام سوم را در واردات کالا از 18آسیا(منهاي خاورمیانه)با اختصاص 
. واردات بنگلادش بیشتر به مواد غذایی که شامل )136ان، صنیا، هم(فرزینبنگلادش داشته است

شود. دیگر اقلام مهم وارداتی هاي روغنی است مربوط میهاي خوراکی و دانهگندم، برنج، روغن
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بنگلادش شامل نفت خام، پنبه، الیاف خام، نخ، منسوجات، کودهاي شیمیایی و سیمان 
. )133(همان، صشودمی

اي المللی و منطقههاي اقتصادي بینسازمانها وعضویت در پیمان
اي اي که بنگلادش در آن فعالیت دارد، سازمان همکاري منطقهترین سازمان منطقهمهم

به طور رسمی شروع به کار نمود. 1985باشد که از دسامبر می» سازك«(اتحاد) آسیاي جنوبی یا 
لانکا عضو دیو، نپال، پاکستان و سريبر بنگلادش کشورهاي هند، مالدر این سازمان علاوه

کنند. هاي اقتصادي، فرهنگی و اجتماعی فعالیت میهمکاريباشند و در زمینهمی
اي که بنگلادش در آنها المللی و منطقههاي اقتصادي بینها و سازمانترین اتحادیهمهم

باشد: مشارکت دارد به قرار ذیل می
و پاسیفیک (اسکاپ)؛ کمیسیون اقتصادي و اجتماعی آسیاـ1
باشد؛ المللی کنف که مقرّ این سازمان در داکا میسازمان بینـ2
مرکز توسعه جامع روستایی براي آسیا و پاسیفیک (سیرداپ). مرکز سیرداپ نیز در داکا ـ3

باشد؛ می
؛ 77گروه ـ4
المللی دریانوردي؛ سازمان بینـ5
شوراي خواربار جهانی؛ ـ6
بانک توسعه آسیائی؛ ـ7
سلامی توسعه؛ بانک اـ8
بانک جهانی؛ ـ9

المللی پول؛ صندوق بینـ10
المللی براي توسعه کشاورزي(ایفاد)؛صندوق بینـ11
سازمان خواربار و کشاورزي (فائو)؛ ـ12
کنفرانس توسعه و تجارت ملل متحد (انکتاد)؛ ـ13
دفتر تجارت و توسعه (وابسته به انکتاد)؛ ـ14
هاي مرکزي (سیانزا)؛ اجلاس مدیران عامل بانکـ15
حادیه پایاپاي آسیایی؛ اتـ16
اتحادیه الکترونیک آسیایی؛ـ17
المللی؛ اتاق بازرگانی بینـ18
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اتاق بازرگانی و صنایع و تبادل کالاي اسلامی (وابسته به سازمان کنفرانس اسلامی)؛ـ19
هاي توسعه تجارت اعضاي کنفرانس اسلامی؛سازمانـ20
المللی توسعه؛ انجمن بینـ21
برنامه خواربار جهانی؛ ـ22
حسابداران جنوب آسیا؛فدراسیون ـ23
طرح کلمبو؛ ـ24
المللی کار؛ سازمان بینـ25
کمیته دائمی همکاري بازرگانی و اقتصادي (وابسته به سازمان کنفرانس اسلامی) ـ26
. )144ـ140نیا، همان، ص(فرزین

قانون اساسی و تشکیلات حکومتی
یم و ابقا و تصویب شد و بر ایجاد اقتصاد سوسیالیستی و تحک1972قانون اساسی در سال 

چنین بر تقویت روابط برادرانه بین کشورهاي مسلمان بر اساس وحدت اسلامی تأکید دارد. هم
مجریه قرار دارد و از سوي حزبی که بیشترین کرسی وزیر در رأس قوهاساس این قانون، نخست

قانون اساسی در سال شود. بر اساس اصلاحیهرا در مجلس در اختیار دارد انتخاب می
م، به ویژه در دولت 1970ش/1349م، اسلام دین رسمی است. از اواسط دهه1988ش/1367

هاي اسلامی و هاي اسلامی افزایش یافته است و مؤسسات و سازمانضیاءالرحمان، فعالیت
(کتاب سال جهان اروپا، انداحزاب سیاسی اسلامی، مانند جماعت اسلامی، اهمیت بیشتري یافته

. همان)
لیگ(اتحاد خلق) سیاسی بنگلادش دارند. عوامیگیري در صحنهسی فعالیت چشماحزاب سیا
طلبانه ـ نسبت به پاکستان ـ توسط هاي جداییم براي فعالیت1948ش/1327که در سال 

لیگ نیز از دیگر احزاب از احزاب مهم بنگلادش است. حزب مسلمالرحمان تأسیس شد، مجیب
. )57ـ49، ص(أسعدي، همانفعال این کشور است

گرا در گراي بنگلادش با ائتلاف با احزاب اسلامنیز حزب ملی2001در انتخابات سال 
بار به پیروزي دست یافت. انتخابات شرکت کرد و براي سومین
تا 1977الرحمن، رئیس جمهوري پیشین بنگلادش از سال خالده ضیا همسر ژنرال ضیاء

این کشور را در دست داشت. در پی ترور ژنرال زمام امور 1981زمان ترور او در سال 
گراي بنگلادش را در دست ضیاءالرحمان، خالده ضیا وارد صحنه سیاست شد و رهبري حزب ملی

تا 1996گذار کشور بنگلادش است، از سال الرحمن، پایهتر مجیب، که دخشیخ حسینهگرفت. 
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لیگ، از وزیري این کشور را در دست داشت و به عنوان رهبر حزب عوامیمقام نخست2001
میلادي 2002آمد. در انتخابات ریاست جمهوري سال شمار میرهبران سیاسی مهم بنگلادش به

با اکثریت آرا به پیروزي رسید.الدین احمدتاج
دوره زمامداري خالده ضیا یک دولت انتقالی زمام امور و پایان2006از ماه اکتبر سال 

بنگلادش را در دست گرفت. بر اساس قوانین بنگلادش، در صورتی که در پایان یک دوره 
تواند به مدت سه ماه زمام امور را پارلمانی انتخابات جدیدي برگزار نشده باشد، دولت انتقالی می

.(کتاب سال جهان اروپا، همان)خابات در دست بگیردبه منظور فراهم کردن زمینه برگزاري انت
ریزي برنامه2007با این همه، دولت انتقالی انتخابات پارلمانی را که براي ماه ژانویه سال 

لیگ به تعویق گرا و حزب عوامیهاي خونین بین طرفداران حزب ملیشده بود به دلیل درگیري
دش، به اقداماتی براي پاکسازي صحنه سیاست انداخت و با اعلام وضعیت اضطراري در بنگلا

این کشور از فساد دست زد. حدود دو دهه خصومت سیاسی بین شیخ حسینه و خالده ضیا از 
مداران بنگلادشی، از جمله ها تن از سیاستاست. دهثباتی در این کشور بوده عوامل ناآرامی و بی

مالی بازداشت شدند. طارق رحمان، فرزند خانم خالده ضیا، به اتهام فساد
، نیروهاي شبه نظامی بنگلادش دست شیخ حسینهبه دنبال به قدرت رسیدن 2009در سال 

به دیگر شهرهاي بنگلادش را در به شورش زدند؛ شورشی که از داکا آغاز شد و به تدریج
طور کامل سرکوب شد. اصلاحاتی که دولت شیخ حسینه به منظور سکولارتر برگرفت ولی بعداً به

. (همان)کردن قانون اساسی بنگلادش صورت داد، باعث خشم تندروها در این کشور شد

قوه مجریه 
قرار دارد. پس از تشکیل وزیر در رأس قوه مجریه بر اساس قانون اساسی بنگلادش نخست

نماید و وي کابینه خود را به تأیید مجلس پارلمان، حزب حاکم نخست وزیر را تعیین می
شود. طبق آخرین جمهور نیز از طرف مجلس براي مدت پنج سال انتخاب میرساند. رئیسمی

-رئیسباشد ووزیر مینخستاصلاحات در قانون اساسی بنگلادش ریاست قوه مجریه به عهده
جمهور نقش دوم را برعهده دارد. 

قوه مقننه 
ملت) نام داشته و سیصد عضو انتخابی دارد که از طریق مجلس بنگلادش جاتیاسنگساد(خانه

شوند. و سی عضو مجلس زن هستند که از انتخابات به طور مستقیم از طرف مردم انتخاب می
شوند. بنابراین تعداد کل نمایندگان میطرف سیصد نماینده انتخابی پس از انتخابات تعیین 
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باشد. مدت نمایندگی مجلس پنج سال است. افراد هجده سال به بالا حق نفر می330مجلس 
شرکت در انتخابات را دارند. رئیس جمهور حق انحلال پارلمان را دارد و حق اعلام جنگ فقط با 

باشد. مجلس می
انجام شد حزب ناسیونالیست بنگلادش 1991در آخرین انتخابات بنگلادش که در فوریه 

کرسی را به 20کرسی و جماعت اسلامی 35کرسی، حزب جاتیا 88کرسی، عوامی لیگ 168
دست آورده و نوزده کرسی دیگر به احزاب کوچک و منفردین اختصاص یافت. 

قوه قضاییه 
عالی کشور داراي قوه قضاییه شامل دادگاه عالی، دیوان عالی و بخش استیناف است. دیوان

اي که در تواند قضاتی را در آن منصوب نماید. بنابر اصلاحیهیک رئیس بوده و رئیس جمهور می
زمان ارشاد در قانون اساسی اعمال شد دادگاه عالی به چند بخش در نواحی مختلف کشور تقسیم 

شد: باریسال، چیتاگنگ، کومیلا، جسور، رنجپور و سیلهت. 

اداري تقسیمات کشوري و
زیلا تقسیم 64منطقه و 21بنگلادش به چهار ایالت چیتاگنگ، داکا، خولنا و راجشاهی و 

شده است. مناطق روستایی و شهري در این کشور تقسیمات دیگري نیز دارد. ایالات داکا از 
پور، ممسنیگ و شود: داکا، فریدپور، جمالتر است و شامل پنج منطقه میایالات دیگر بزرگ

شود. بل. ایالت راجشاهی پنج منطقه: بوگرا، دیناج پور، پاینا، راجشاهی و رنگپور را شامل میتنگا
(عبدالکریم، گیرد ایالت خولنا نیز پنج منطقه: پاریسال، جسور، خولنا، کوشیتا و پاتوآخالی را در برمی

. )33همان، ص

یهاي دولتو سازمانهاوزارتخانه
؛وزارت امور خارجهـ 2؛وزارت کشاورزي و محصولاتـ 1
؛داريوزارت جنگل و محیطـ 4؛ریزيوزارت طرح و برنامهـ 3
؛وزیرينخستـ 6؛زارت آذوقه و مدیریت بلاهاي طبیعیوـ 5
؛وزارت دادگستريـ 8؛وزارت تشکلاتـ 7
؛وزارت دفاعـ 10؛وزارت پست و ارتباطاتـ 9

؛وزارت مذهب و اعتقاداتـ 12وزارت اطلاعاتـ 11
؛وزارت امور کار و استخدامـ 14؛وزارت صنایع دستی و محصولات سنتیـ 13
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؛وزارت امور هوایی و جهانگرديـ 16؛وزارت مسکن و شهر سازيـ 15
؛وزارت نیرو و منابع معدنیـ 18؛وزارت زمینـ 17
؛وزرات امور قطعات شرف تپهـ 20؛وزارت بازرگانی و تجارتـ 19
؛وزارت صنایعـ 22؛وزارت ارتباطاتـ 21
؛موزش و پرورش نخست و تودهآوزارت ـ 24؛موزش و پرورشآوزارتـ 23
؛وزارت امور اطفال و بانوانـ 26؛ت کشتیرانی و امور دریاییوزراـ 25
؛زرات رفاه پرسپولیس و استخدام خارج از کشوروـ 28؛وزارت امور علمی و تحقیقاتـ 27
؛اجتماعیهوزرات رفاـ 30؛وزرات امور داخلیـ 29
؛وزارت داراییـ 32؛ات بهداشت و سلامتی و رفاه خانوادهوزرـ 31
؛وزرات منابع آبیـ 34؛داريگیري و داموزارت امور ماهیـ 33
؛وزارت امور جوانان و ورزشـ 36؛هاوزرات جنگ و جنبشـ 35
ارت داراییوزـ 38؛وزرات امور فرهنگیـ 37

روابط خارجی بنگلادش 
طور کلی تحت تأثیر عوامل داخلی، از جمله احزاب، اقتصاد سیاست خارجی بنگلادش به

خارجی، مانند همسایگی با هند به عنوان یک قدرت برتر ضعیف، بلایاي طبیعی و عوامل 
خارجی قرار دارد. بنگلادش در امور خارجی از سیاست عدم دهندههاي کمکاي و سازمانمنطقه

م با امضاي 1996ش/1375آمیز پیروي کرده است. روابط با هند از سال تعهد و موضع مسالمت
م به 1974ش/ 1353یافته است. این کشور در سال تقسیم آب گنگ بهبود نامه سی سالهتوافق

همکاري عضویت سازمان کنفرانس اسلامی در آمد و با عضویت در سازمان سارك (جامعه
م، به عضویت سازمان کنفرانس اسلامی در آمد و 1974ش/1353اي جنوب آسیا) در سال منطقه

م 1985ش/1364در سال اي جنوب آسیا)با عضویت در سازمان سارك (جامعه همکاري منطقه
م، مناسبات 1976ش/1355اي اهمتمام ورزید. از سال به تحکیم روابط با کشورهاي منطقه

م پاکستان و بنگلادش درباره1991ش/1370بنگلادش با پاکستان بهبود یافته است. در سال 
بازگشت آوارگان مسلمان بهاري به پاکستان به توافق رسیدند. مسلمانان بهاري که در 

داري هاي آوارگان در بنگلادش مستقرند در جنگ استقلال بنگلادش، از پاکستان جانباردوگاه
م بیش از پنجاه هزار مسلمان میانماري براي گریز از تعقیب 1991ش/1371کردند. در سال 

سیاسی حکومت میانمار به بنگلادش پناه آوردند. با وجود توافق میان دو کشور در سال 
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م بیش از نیمی 1997ش/1376بازگشت این آوارگان به میانمار، تا سال ارهم درب1992ش/1371
. )983ش، ص 1376سیاست خارجی، (مجلههاي بنگلادش سکونت داشتنداز آنان هنوز در اردوگاه

پس از تأسیس بنگلادش و به رسمیت شناخته شدن آن از سوي پاکستان در کنفرانس سران 
جا که ایران در این خصوص از ، از آن1974فوریه 22/ 1352کشورهاي اسلامی در سوم اسفند 

زمان به طور رسمی اقدام به شناسایی بنگلادش کرد و کرد، هممواضع پاکستان حمایت می
در تهران گشایش یافت. بنگلادش نسبت به جمهوري 1353خرداد 16سفارت آن کشور در 

ت و در آغاز جنگ عراق بر ضد ایران اسلامی ایران نیز موضعی معتدل و غیرخصمانه داشته اس
)، ضیاءالرحمان یکی از سران چند کشور مسلمان بود که به نمایندگی از سازمان کنفرانس 1359(

ش، 1355(گاهنامه پنجاه ساله شاهنشاهی پهلوي، گري به ایران سفر کرداسلامی به منظور میانجی
. )2860ـ2859، ص3ج

ي اسلامی بیشتر به گسترش روابط با کشورهاي بنگلادش در چارچوب روابط با کشورها
هاي مالی فراوانی از عربستان دریافت مند عربی، به ویژه عربستان، گرایش دارد و کمکثروت

.)985(کتاب سال جهان اروپا، همان؛ مجله سیاست خارجی، همان، ص نموده است
جغرافیایی ویژهاقتصادي جهان، به سبب موقعیتـ هاي بزرگ سیاسیبنگلادش براي قدرت

رسی آن کشور به و استراتژیک، براي هند، به دلیل مرزهاي مشترك، و براي چین به جهت دست
ریاست جمهوري ضیاءالرحمان نزدیکی به هاي اقیانوس هند، اهمیت خاصی دارد. در دورهآب

کشورها به رو، این مند عرب در دستور کار وي قرار گرفت، و از اینهاي مسلمان و ثروتدولت
. )61(أسعدي، همان، ص گذاري در بنگلادش اقدام کردندسرمایه

منابع و مآخذ
الف ـ منابع فارسی

ش. 1365، تهران، ادبیات و نفوذ زبان فارسی در بنگلادشابوالبشر، کلثوم، .1
ش. 1369، مرکز نشر دانشگاهی، تهران، جلد دوم، جهان اسلامأسعدي، مرتضی، .2
هاي بازرگانی، تهران، قات بازرگانی، مؤسسه مطالعات و پژوهش، واحد تحقیبنگلادش.3
ش. 1366
، ش ششم، »طلوع«، نشریه ادیان و مذاهب در بنگلادشبنگلادشی، محمد ابوسعید، .4

ش.1382تابستان 
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ش.1373، تهران،المللی، دفتر مطالعات سیاسی و بینبنگلادشنیا، زیبا، فرزین.11
ـ نظامیـ فهرست روز به روز وقایع سیاسیگاهنامه پنجاه ساله شاهنشاهی پهلوي، .12
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»دفاع از مظلومو المقدس آزادي مسجدالاقصی و بیت«المللی اجلاس بین
موافقت با دو پیشنهاد مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی

صی المللی آزادي مسجدالاقکنندگان در اجلاس بینبه گزارش خبرگزاري تقریب(تنا)، شرکت
المقدس و دفاع از مظلوم در بیانیه پایانی خواستار حمایت مسلمانان جهان از آرمان و بیت

.کید کردندأها تفلسطین شدند و بر محکومیت جنایات صهیونیست
موافقت با دو پیشنهاد ایران 

چنین در بیانیه پایانی این اجلاس دو پیشنهاد ایران براي تشکیل اتحادیه علماي مقاومت هم
.کید قرار گرفتأالمقدس و تشکیل جماعت تقریب مورد موافقت و تدفاع از اقصی و بیتو

الملل مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی که به معاون بین»محمدحسن تبرائیان«
المللی آزادي مسجدالاقصی نمایندگی از آیت االله محسن اراکی دبیرکل این مجمع در اجلاس بین

عالم مرکز ایالت سلانگور مالزي شرکت کرده بود این دو پیشنهاد را شاهو دفاع از مظلوم در شهر
در آیین گشایش اجلاس ارایه کرده بود.

رو روبهلان برگزاري اجلاس مسئوکنندگان و این دو پیشنهاد پس از ارایه با استقبال شرکت
شد و به عنوان بندهاي بیانیه پایانی گنجانده شد.

یانضرورت حمایت از فلسطین
الملل مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی در آیین پایانی حسن تبرائیان معاون بینمحمد

دفاع از مظلوم بر ضرورت حمایت و المقدس المللی آزادي مسجدالاقصی و بیتاجلاس بین
.کید کردأجانبه از فلسطینیان تهمه

لسطین و قدس شریف وي با تشریح مواضع ثابت و استوار جمهوري اسلامی ایران درباره ف
و مقام معظم رهبري مبتنی بود، خواستار حمایت هاي حضرت امام خمینیکه بر دیدگاه

.هاي فلسطینیان شدجانبه کشورهاي اسلامی از آرمانهمه
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چنین بر عدم برقراري مناسبات و تعاملات سیاسی، اقتصادي و فرهنگی تبرائیان هم
حریم کالاهاي این رژیم توسط مسلمانان جهان و کشورهاي اسلامی با رژیم صهیونیستی، ت

.کید کردأبسیج امت اسلامی علیه صهیونیست غاصب ت
کاران جنایت: «الملل مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی در ادامه گفتمعاون بین

اند باید در دادگاه هایی که در حق مردم مظلوم فلسطین انجام دادهصهیونیست به دلیل جنایت
».گرایی حرکت کنندهاي فلسطینی نیز به سمت آشتی و همند و گروهمحاکمه شو

کاران را محکوم کرد و خواستار ها و ضعف در برابر این جنایتوي هر نوع سازش با صهیونیست
وحدت امت اسلامی و پرهیز از اختلافات و همکاري علماي شیعه و اهل سنت شد.

در را وحدت امت اسلامی، فتواي مقام معظم رهبري کید بر أتبرائیان در ادامه این اجلاس با ت
خصوص تحریم اهانت به مقدسات و نمادهاي اهل سنت مطرح کرد.

هاي اسلامی برادران اهل تسنن حرام است و اساس این فتوا، اهانت به نمادها و شخصیتبر
سلاماتهام به همسر نبی مکرم انیز به طریق اولی هر چیزي که موجب اخلال در شرافت و 

.باشد، حرام است
نیز ممنوع سرور ایشان حضرت رسول اعظمهمسر ویژه ه به همسران انبیا و باهانت 

باشد.می
الاقصی و دفاع از مظلوم با هدف حمایت از مردم فلسطین و المللی آزادي مسجداجلاس بین

به س از دو روز پعالم مرکز ایالت سلانگور مالزي تلاش براي آزادي مسجدالاقصی در شهر شاه
کار خود پایان داد.

المللی دو روزه اندیشمندان، علما و نمایندگانی از کشورهاي مختلف جهان در این اجلاس بین
اسلام از جمله ایران، اندونزي، مصر، سوریه و قطر حضور داشتند.

مسائل مهمی از جمله اتحاد امت اسلامی و وضعیت مردم فلسطین درباره در این اجلاس 
.شدوگو بحث و گفت

غزهنواربهکارانهجنایتمورد تهاجمدرتعهدعدمجنبشرییسبیانیه
ايدورهرئیسوایراناسلامیجمهوريرئیسـابناـبیتاهل خبرگزاريگزارشبه
یافتهسازمانجنایاتشدیدمحکومیتضمنجنبش،اینبیانیهصدورباتعهدعدمجنبش

تاخواستالمللیبینوايمنطقهمسئولمجامعوهانهادهمهازلسطینیان،فعلیههاصهیونیست
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وغزهنوارمحاصرهکاملوفوريلغوراستايدرخودانسانیوقانونیوظایفبهوقتاسرعدر
.نمایندعملفلسطینمردمبهدوستانهانسانهايکمکارسال

درمتحدمللسازمانمقردرهکروحانیوالمسلمینالاسلامحجتبیانیهکاملمتن
:استشرحاینبهشدمنتشرنیویورك

الرحیمالرحمنااللهبسم«
منازلبههواییحملاتجملهازگذشتهروزهايدرغزهنواربهنظامیگستردهتهاجم
زخمیوکودکانوزنانجملهازفلسطینیهادهشدنکشتهبهکنونتاکهشهروندانمسکونی

واصولآشکارنقضوفلسطینملتغمناكتراژديدیگرباراست،انجامیدهتنهاصدشدن
اقدامات. استشدهیادآورجهانیانبهراهاصهیونیستتوسطالمللبینحقوقمسلمقواعد

امنیتوصلحوآوردهبه وجودراآمیزيفاجعهوکنندهنگرانبسیاروضعیتاخیر،تجاوزکارانه
.استدادهقرارجديخطرمعرضدرراجهانیوايمنطقه

دلیلبهچنانهممنطقهاینکهپیونددمیوقوعبهشرایطیدرغزه،نواربهنظامیحملات
شدیدکمبودنتیجهدروداردبغرنجیوضعیتگذشته،سالیانغیرانسانیوظالمانهمحاصرهادامه

مشکلاتبااخیرحملاتمجروحانمداوايبرايحتیفلسطینیانپزشکی،وبهداشتیامکانات
دوستانه،انسانامکاناتشدیدکمبودوحملاتادامهبارودمیآنبیموهستندروروبهايعدیده
گستردهبحرانمورددرعمیقنگرانیابرازضمن. باشیمانسانیبزرگفاجعهیکوقوعشاهد

تأکیدمنطقهاینمردمبهفوريدوستانهانسانهايکمکارائهضرورتبرغزهنواردرانسانی
.کنممی

ضمنتعهد،عدمجنبشايدورهرئیسوایراناسلامیجمهوريرئیسعنوانبهجانباین
وهانهادهمهازفلسطینیان،علیهانسانیضدوغیرقانونییافته،سازمانجنایاتشدیدمحکومیت

درخودانسانیوقانونیایفوظبهوقتاسرعدرخواهممیالمللیبینوايمنطقهمسئولمجامع
فلسطین،مردمبهدوستانهانسانهايکمکارسالوغزهنوارمحاصرهکاملوفوريلغوراستاي

مکانیسمتداركوفلسطینمظلوممردمبیشترکشتاروتجاوزکارانهاقداماتتداومازجلوگیري
.نمایندعملونیستصهیکارانجنایتمحاکمهوتعقیببرايالمللیو بینحقوقیمؤثر

جلوگیريبرايضرورياقداماتانجامدرامنیتشورايناتوانیازعمیقامیديناابرازضمن
دروظایفشانبهشرطوقیدبدونوسریعاًتاخواهممیشوراایناعضايازجاري،تجاوزاتاز

.نماینداقدامظالمانهتجاوزاتاینبهدادنخاتمهبارابطه
انیروححسندکتر

».تعهدعدمجنبشرئیسوایراناسلامیجمهوريرئیس
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االله وحید خراسانی:آیت
سب و لعن بزرگان مذاهب دیگر جایز نیست

از ،خراسانیالعظمی وحیددبیرکل مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی در دیدار با آیت االله
خبر داد.مراجع و علماي قم، از شناسایی و ایجاد تشکل سادات شیعه و اهل سنت

هاي این به گزارش انتخاب، در ابتداي این دیدار آیت االله اراکی با ارائه گزارشی از فعالیت
توان با مشارکت اهل سیاست ما در تقریب تمرکز بر روي مسائلی است که می«مجمع، گفت: 

ن شان از ایو دخت گرامیبرگزاري جشن میلاد پیامبر اعظم،طور مثالبه؛تسنن انجام داد
.»دانندها را بدعت نمیخلاف افراطیون این جشنچون اهل سنت بر؛هاستدست برنامه
ترویج و تقویت مراسم عاشورایی در میان اهل سنت، ترویج عاشورا به نحوي که با «وي افزود: 

، ترویج اعتقادات اهل سنت منافات نداشته باشد، برپایی مراسم شعرخوانی در رثاي اباعبداالله
در ایام عاشورا، شناسایی و خوانی و برگزاري مراسم مصیبت حضرت سیدالشهدامصیبتشعر و

.»رو داریمهایی است که در پیشایجاد تشکل سادات شیعه و اهل سنت از دیگر برنامه
اي در توهین به مقدسات بعضی از مذاهب اسلامی، هاي ماهوارهاراکی با اشاره به فعالیت شبکه

م مذهبی و ضد تکفیري مشترك بین شیعه و سنی را ترویج دهیم. بعضی از باید مراس: «گفت
افکنی، ایجاد کینه و دشمنی بین شیعه و سنی تلاش المللی در جهت تفرقههاي بینشبکه

خلفا و توهین به مقدسات بعضی از مذاهب اسلامی هدفی رسد جز سبکنند که به نظر میمی
.»ندارند

دین اسلام، دین رحمت و رسول اسلام، «راسانی نیز در این دیدار گفت: آیت االله العظمی وحید خ
هاي تکفیري جایی براي حرکترسول رحمت است. این دین، آن رفتار پیغمبر و امیرالمؤمنین

ها از بین رفته است، سب و لعن علنی گونه جریانگذارد. فقاهت در اینو این تندروها باقی نمی
.»ائمه بر خلاف این استجایز نیست و دستور خود

که نباید با اتباع یکی نفی و دیگري اثبات. نفی این:در روایات دو مطلب آمده«وي افزود: 
؛سب بزرگان آنها جایز نیستمذاهب دیگر دشمنی کرد و به مقدسات آنها توهین نمود و لعن و

در نمازهاي که فرمودندندیگر ایشود.و معارف آنها میزیرا موجب دور کردن آنها از اهل بیت
جماعت آنها شرکت و به آنها محبت کنید، از مرضاي آنها عیادت و سخنان و معارف ما را براي 

.»آنها بیان کنید
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این مرجع تقلید ضمن استقبال از هدف مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی در خصوص 
سیار حائز اهمیت است. این قضیه ب«شناسایی و ایجاد تشکل سادات شیعه و اهل سنت، گفت: 

سیادت اگر فهمیده شود از اسباب تقویت و ترویج دین است. هم سادات و هم اولادي که از 
در رسیدن خمس اسوي مادر منتسب هستند بلااشکال به حکم کتاب و سنت هم اولادند. منته

تسب که موضوع در خمس، هاشمی است و این در اولاد مناست بین سید مرتضی و بقیه اختلاف 
.»کنداز مادر صدق نمی

رساندتکفیر و فتنه مذهبی به مسلمانان آسیب می
با»المیادین«شبکهباوگوگفتدراراکیمحسنااللهآیتبه گزارش سایت علمی تقریب، 

درتقریبتأثیر«:کردخاطرنشانجهان،درمذاهببینتقریبيهاجنبشگسترشبهاشاره
نموداسلامی،وحدتاهمیتبهنسبتمسلمانانعامهونخبگانهوشیاريوآگاهیباجهان
.»استیافتهعینی

گسترشدرمجمعاینادامه، دربارة نقشدراسلامیمذاهبتقریبجهانیمجمعدبیرکل
دادهسامانراخودهايفعالیتسه زمینه،درتقریبمجمع«: داشتاظهارتقریبیهايفعالیت
مسلمانانداریمقصدزمینهایندر. تقریبیيهاخطابهتعمیمومردمعامهسازيآگاهاولاست:

وسازیمآگاهمذهبیفتنهوتکفیرتوطئهبهنسبتعامه،ورهبراننخبگان،ها،ملتازاعمرا
.»دهیمهشدارغیرمسلمانانحتیومسلمانانهمهبرايآنخطراتبهنسبت

رهبرانومسلمانانبینگراییهمودیداريهازمینهداریمتلاشدومزمینهدر«: افزودوي
اسلامی،وحدتيهاکنفرانسبرگزاريراستاایندرکهسازیمفراهمرااسلامیمختلفمذاهب
واسلامجهانبازرگاناناتحادیهمسلمان،زناناتحادیهتأسیساسلامی،صلحکمیتهتأسیس
.»ایمرساندهانجامبهراتقریبومقاومتعلماياتحادیهتأسیس
در«: نمودتصریحمجمع،تقریبیاقداماتزمینهسومینتبیینضمنادامهدراراکیااللهآیت

تأسیسکهبپوشانیمعملجامهراتقریبیيهاطرحازبسیاريایمداشتهتلاشبخشاین
نمودندایرطرحوایرانمختلفشهرهايدرآنمختلفيهاشعبهواسلامیمذاهبدانشگاه

.»استاقداماتاینجملهازکشورها،دیگردرآن
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ودانستتقریبفرهنگشدننهادینهدستاوردهايازیکیرااسلامیمذاهبدانشگاهوي
دانشگاهاینوشودمیتدریسآنمذاهبوابعادهمهبااسلامیاندیشهدانشگاهایندر«: گفت

نیزمقارندروسيهاکرسیچنینهموباشدمیاسلامیعلومهمهاساتیدودانشجویانمیزبان
.»استشدهتأسیسقمعلمیهحوزهدراسلامیعلوممختلفيهازمینهدر

درتقریبفرهنگگسترشبهاشارهباادامهدراسلامیمذاهبتقریبجهانیمجمعدبیرکل
وتقریبیيهاکنفرانسبرگزاريبهاسلامیکشورهايازبسیاري«: کردتأکیداسلام،جهان
مالزي،ترکیه،لبنان،عراق،پاکستان،بهتوانمیآنهاجملهازکهاندآوردهرويگراوحدت

تقریبفرهنگبهمسلمانانگرایشدرنیزگراتقریبيهارسانهوکرداشاره... واندونزي
.»اندبودهآفریننقش

ازهاصهیونیست«: دکرخاطرنشاناسلام،جهانبرايتکفیرخطراتبهاشارهباادامهدروي
برانگیختهدشمنانسويازکهايفتنهپردهپشتدرشکبدونوکنندمیحمایتجریاناین
امادهند؛میقرارحمایتموردراآنآشکارصورتبهبعضاًحتیکهدادندقرارهاصهیونیستشد

.»کندخنثیراهاتکفیرياقداماتتواندمیتقریبجریان
تنهااسلامیبیداري«: گفتاسلامی،بیداريمفهومپیرامونادامهدریبتقرمجمعدبیرکل

سابقماهیتتغییرحالدراسلامیامتبلکهشودنمیخلاصهخاصجریانیاوحزبیکدر
بهراآنتواندمیکهاقتصاديامکاناتبرخوردارند؛بسیاريامکاناتازاسلامیهايملتواست

ازدیگریکینیزاستراتژیکجغرافیايدیگر،سويازسازد.مطرحاقتصاديبرترقدرتعنوان
.»شودمیمحسوبمسلمانانقدرتمعیارهاي

اظهارقدس،سازيیهوديخطراتبهنسبتهشدارباوگوگفتاینازدیگريبخشدروي
انگیزياختلافواست. فتنهصهیونیستیحکومتامروزجهاندرمااساسیمشکل«: داشت
؛...وسودانبامصریاوکندپیدااختلافاتیایرانباعربستانکهشدهباعثهایستصهیون
برايخطريتنهانهرژیماینکندمیتوصیفراصهیونیستیرژیمخمینیامامکهطورهمان

.شودمیمحسوببشریتهمهبرايتهدیديبلکهفلسطین
چهاسلامیمقاومت«:داشتبیانمقاومت،دستاوردهايبهاشارهباادامهدراراکیااللهآیت

هیچواستنیرومندوثابتبردبار،کهکردثابتاسلامیکشورهايدیگروفلسطینلبنان،در
وبودخواهدمقاومتاز آنپیروزيدشمن،فشارهايبرابردرکند.متزلزلراآنتواندنمیقدرتی
.»داشتخواهدتعلقاسلامیمقاومتبهآینده
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در خودفقهخارجدرسآغازدرشیرازيمکارمااللهآیتحضرت؛)تنا(تقریبخبرگزاريزارشگبه
:داشتاظهاروحدتهفتهبهاشارهباقم،اعظممسجد

.بگذارندکنارراخوداختلافاتمسلمانانکهاستمناسبیفرصتوحدتهفته
: اظهار داشتنیست،سنیوشیعهاعتقاداتگذاشتنکنارمعنايبهوحدتکهاینبیانباوي

.»استسنتاهلوشیعیانمشترکاتبرتأکیدوحدت«
سنتاهلبامااست؛مشترکاتبرتکیهوحدتازمراد«: افزودشیرازيمکارمااللهآیت

يهاجنبهازاست؛یکیفروعواصولجهاد،قرآن،،پیامبرکهچراداریم،زیاديمشترکات
.»کردنداشتباهبگوییمکهایننهیم،دهدستبهدستبایدمشترك
شدهبیشترزمانیهرازمسلمانانمیاناختلافامروزمتأسفانهکهاینبیانباتقلیدمرجعاین

اسلامیکشورهايازهر یکرويدستبحرین،یمن،عراق،مصر،سوریه،«: کردتصریحاست
.»استریزيخونوجنگواختلافببینممیگذاریممی

پیداحضورهرکجااست،وهابیتاختلافات،عامل«: اظهار داشتشیرازيمکارمهللاآیت
ازاماکردند،میزندگیهمکنارسالسالیانسنیوشیعهشد،و جدالجنگوریزيخونکردند
.»استشدهشروعقتلوریزيخونشدهپیداوهابیتپايکهزمانی

جهانمشکلترینبزرگوتکفیريوهابیتبزرگرسواییاوجنکاحجهادکهاینبیانباوي
کردند،میزندگیهمکنارسنیوشیعهوارامنهمسیحی،«: است، افزودوهابیتوسلفیاسلام،

.»اندشدهمردمکشتارواختلافاتموجبتکفیرييهاسلفیاما
يهاگروهازاسرائیلوآمریکاعربی،يهاکشوربرخیکمکازتأسفابرازباتقلیدمرجعاین
راو وهابیتبدهندهمدستبهدستمسلمانانکهاستاینماتوصیه«: داشتبیانتکفیري

.»بگذارندکنار
اسرائیلوآمریکاعاملها تکفیريبهکنندهکمکاسلامیيهاکه کشوراینبیانباوي
سفارشما.کنیمخوداريبایدشود،میاعتماديبیموردکهکارياز«: اظهار داشتهستند
».شودخوداريمقدسات،بهاهانتازکردیم
درکنندگانشرکتبهاينامهطیبحرینعلمايشوراي،)تنا(تقریبخبرگزاريگزارشبه

دهیسازمانوهاتمدنوادیانبینوگويگفت«: کرداعلامهاتمدنوگويگفتکنفرانس
بعدشود،عملیوکندپیدامصداقیتکهاین برايامااست،مهمامرياین چنینیهايکنفرانس

صورتبحرینمردمرضایتوواقعیتفاهمایجادبرايداخلیجديوگويگفتبایدآناز
.»گیرد
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هايجنبشازسالچهارگذشتازبعدکشورایناوضاعنامه،ایندربحرینعلمايشوراي
وصلحدروهمکناردربحرینمختلفمذاهبوطوایف«: کردتأکیدوتشریحراآمیزصلح

احتراموداشتهزیستیهمدیگریکباوبرندمیسربهنفرتوجنگازدوربهوآرامش
درسرکوبوسایلانواعفاسد،حقوقیوسیاسیاوضاعحفظبرايبحرین،مقاماتاماگذارند،می

.»استگرفتهکاربهراآمیزصلحهاياعتراضمقابل
بهراشیعیانطایفهکهاندرسیدهسطحیبهخلیفهآلرژیم«: استدهآمنامهاینادامهدر
اماکنوشیعیانمساجداند،دادهقرارتبعیضوستموظلمتحتمخالفاناصلیپایهعنوان
علمايشورايدفترشدنبستهدستوروکردهتبعیدودستگیرراشیعهعلمايتخریب،رامقدس
قائلتبعیضشیعهمورددرشهرونديحقوقواستخدامنظرازواستکردهصادررابحرین

.»شودمی
مردممذهبی،ودینیهايشخصیتحمایتباکهکردامیدوارياظهاربحرینعلمايشوراي

.یابنددستخودعادلانهومشروعحقوقبهآنان،طوایفومذاهبازنظرصرفبحرین

:قاسمعیسیااللهآیت
شوداعمالنبایدجاچهیدرمذهبیگیريسخت

جمعهنمازهايخطبهدرقاسمعیسیشیخااللهآیت،)تنا(تقریبخبرگزاريگزارشبه
وکرداشارهکشورایندر»هاتمدنوگويگفت«کنفرانسبرگزاريبهبحرینهفتهاین

که،هاتمدنوگويگفتنشستدرکنندگانشرکتقبالدردینیعلومطلابما«: گفت
بحرینعلمايشورايرسالتهمانمارسالت. داریمرسالتیهستند،بحرینتملمیهمان

این. دادمیقرارخطابموردرامیهمانانتمامیآنباشوراکهاستادبیاتیهمانواست
نیستجدیديدیدگاهوگیردمینشأتمامساجدازکهاستاياندیشهودیدگاهخطاب،

بودهبحرینشیعیاندیدگاهبیانگرزمانطولدرخودهویژادبیاتباکهاستنظريبلکه
.»است

وها ارزشبهبنديپايزمین،رويبرصلحبرقراريومحبتمانظراز«: افزودوي
حقوقحفظونتیجه،بیيهاکشمکشازدوريمذاهب،پیروانوآسمانیادیانمشترکات
بهرامااسلام،دینکهاستچیزيانهمدقیقاًاینواستمردمصحیحمسلکومرامدیگران،
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آري،. شودنمیتغییرونوسانخوشدستروزگارشرایطتغییربادیندیدگاه. کندمیدعوتآن
.»گویدمیمابهچنینمادینیهاي بزرگانسفارشودینازمافهم

دریمذهبگیريسختکهباشدمهممحترممیهمانانبراياگر«: گفتقاسمعیسیااللهآیت
محترمزمینهایندرهمرابحرینشیعیانحقوقبایدپسشوداعمالنبایدزمینکجايهیچ

مردم،کهاینوجودباکند،میتجربهراگیريسختنوعاینازدردناكوضعیتیبحرین. بشمارند
.»پذیرندنمیرارژیميهاگريفتنهوکنندمیردراموضوعیچنینپارچهیکصورتبه

اگرواستآشکارومشهودکاملاًشیعیانبرمذهبیگیريسخت: کردتأکیدمنامهجمعهامام
گوشملتدلحرفبهبایدنکنداتخاذتنگنااینبهاعتنابیموضعیخواهدمیکنفرانساین

تدارکیعزیزمیهماناناگر. باشندمیشکنجهوفشاراینبرايپایانیخواهانکهملتیدهد،
.»باشندهوشبهوبشتابنداکنونهمبایداندندیدهغیرقانونیاقداماینبادبرخوربراي

میزبانیازبایدکندمیاعمالکهتنگناهاییوشرایطچنینباحکومت«: گفتوي
میهمانانبهراخودتاکندتلاشپیوستهکهایننهکندشدیدشرماحساسها تمدنوگويگفت
تمدنیهیچومدنیقانونهیچراويهايفعالیتکهچراکند،معرفیگناهبیوپاكنشست،این
.»پذیردنمی

بحریندرشیعیانبهنسبتمذهبیگیريسختبهبردنپی«: کردتأکیدمنامهجمعهامام
وحکومتیيهاپسترسمی،يهاسازمانبهسرياستکافیندارد،چندانیتلاشبهنیاز

مسکونیمناطقبهسريیانمایید،محاسبهراشیعیانتغالاشدرصدوبزنیددولتیمشاغل
گیريسختازشهروندانکهفاحشیرنجتابزنیدتحصیلیيهابورسیهوها زنداننشین،شیعه

.»نماییدمشاهدهراشوندمیمتحملمذهبی
مدعوینتمامیکهکنندمیدركخوبیبهکنفرانسعزیزمیهمانان«: گفتپایاندروي

درمظلومازحمایتوراستینشهادتمسئولیتآسمانیدیناینوهستندآسمانیدینیداراي
.»استنهادهآنهايهاشانهبرراظالمبرابر

شدندگراییافراطیبامقابلهخواستارپاکستانسنتاهلعلماي
رسولیالبیکهمایشبرگزاريباپاکستانسنتاهلعلمايبه گزارش خبرگزاري تقریب، 

با دولتوارتشمقابلهخواستارکشور،ایندرنظامیانشبهبامذاکرهدانستنفایدهبیضمناالله
.شدندطالبان
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»تسنناهلازدفاعوااللهرسولیالبیک«همایشبرگزاريباپاکستانسنتاهلعلماي
تکفیري،يهاجریانتروریستیاقداماتبهاعتراضضمنسندایالتدرواقعحیدرآبادشهردر

طالباننظامیانشبهبه ویژهمسلحهايگروهباپاکستانارتشودولتقاطعبرخوردخواستار
.شدند

ارتشازودانستهفایدهبیراطالبانباصلحبرايپاکستاندولتتلاشسنت،اهلعلماي
.گیردکاربهنظامیانشبهسرکوبیبرايراخودامکاناتتمامخواستندکشوراین

تفکرطالبان،تفکر«: گفتپاکستاندرسنتاهلعلمايازیکی»غوريشاهدمحمد«
هايگروهبایستیارتشودولتبنابرایناست،گناهبیهايانسانکشتنآناساسوتروریستی

.»کنندکنریشهراطالبانبهوابسته

استسازيیهوديعملیاتترینخطرناكمعرضدرقدس
معرضدرامروزفلسطین«: کرداعلاملبناندرفلسطینسفیرتقریب، به گزارش خبرگزاري

قدسدرمخصوصاًوعربیواسلامیموجودیتلغوهدفباافراطییهودیانحملهترینخطرناك
.»استگرفتهقرار

یکدرکهلبناندرفلسطینسفیر»الجمعهدبوراشرف«،)تنا(تقریبخبرگزاريگزارشبه
: گفتبودکردهشرکتلبنان»الحرج«منطقهدر»ولیدخالد بن«دانشکدهدرسیاسیسمینار

.»استملیآشتیبرايبزرگخطرياشغالیهايسرزمیندرسازيشهرك«
يهارسانهعملکردازانتقادبانیز»المستقبل«تلویزیونفعالانازیکی»الحافیمنیر«
در امروزفلسطین«: گفتکنونیشرایطدرفلسطینبهمربوطاخباردهیپوششدرعربی
مصروعراقوسوریهبحرانقضیهبهبیشترها رسانهاینواستغائبعربیيهارسانه

.»پردازندمی
واستمرتبطمصروجدانبافلسطین«: گفتهمبیروتدرمصرسفیر»احمدياشرف«
.»استفلسطیندرآزادومستقلدولتیبرپاییخواهانمصردولت

جهانیقدرتهندسهدراسلامدنیاينقشهمایشازاريبرگز
روزدومیندر جهانی،قدرتهندسهدراسلامدنیاينقشهمایشعمومیروابطگزارشبه

.برگزار کردجهانیقدرتهندسهدربارة تحولتخصصیشش نشستهمایشایناز
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اسلامدنیايرديراهبيهاظرفیتشناختجهانی،قدرتهندسهتحوليهانظریهوالگوها
قدرتهندسهتحولدراسلامدنیاييهاآسیبوها چالشجهانی،قدرتهندسهتحولدر

اجتماعی،يهاانگارهپژوهیآیندهقدرت،هندسهگیريشکلدرعلمیجهاددستاوردهايجهانی،
تحولاتراهبرديمدیریت،)المللیبینوايمنطقهملی،(سطحدرجهانیقدرتهندسهتحول
دراسلامدنیاينقشالمللیبینهمایشتخصصیيهانشستعنوانتاریخیپیچوگذاردوره

.استجهانیقدرتهندسه
درجهانکشور32نخبگانواندیشمندانولشکريوکشوريمقاماتحضوربااین همایش

شد.برگزارسیماوصدايهاهمایشسالن
همایش،دبیرآبادي،دولتشمسدکترتوسطايهبیانیاین همایشاختتامیهمراسمپایاندر
باشد:میذیلشرحآن بهکاملشد که متنقرائت
غربگرايماديلیبرالیسمِفکريهايبنیانباورپذیريواستحکامبشر،آگاهیافزایش«

فراوانهايگسستباتوأمقدرت،فکريمبانیدرفراوانیهايآسیبوشودمیترسستروزهر
رابدیلیبیفرصتاسلامی،بیداريجنبشدیگر،سوياز. شودمیپدیدارآنهندسهختارسادر

حقتشنههايانسانبهرااسلاممکتبغنیهايآموزهتاآوردهفراهممسلماناندیشمندانبراي
راهاانسانوپردازينظریهبشرزندگیابعادهمهدررااسلامیعدالتوکردهمعرفیعدالتو

.سازدرهاراخودسالاري،فنوابزاراسارتازتاسازندهآگا
آمدهبه وجودفرصتاینازهوشمنديبابایداسلامجهاناندیشمندانوعلمامنظر،ایناز
نقدموردراغربلیبرالیسممکتبفکريمبانیعلمی،رویکردهايبابتوانندتانمودهبرداريبهره

ونابرابريمعنویت،مانند: خلأها،انسانزندگیاساسینقایصآن،اساسبر ودادهقرارارزیابیو
دقیقبه طورراماديزندگیدرانسانشدنابزاروسیاسیواقتصادياجتماعی،عدالتیبی

.کنندمعرفیاسلامیجوامعخواهتحولونوگراجوانانبهوشناسایی
وهادانشگاهاساتیدنقشهايیشهماواسلامیبیداريهاينشستسلسلهتداومدر
اسلامجهاندانشگاهیانوعلماماجهانی،قدرتهندسهتحولدراسلامجهانعلمیههايحوزه

بامطابقالاول،جمادي10و9بامطابقشمسیهجري1392اسفندماه21و20روزهايدر
نقشالمللیبینهمایشزاريبرگباتاایمآمدههمگرد تهراندرمیلادي2014مارس12و 11

جمعی،مجاهدتونظراشتراكوتلاشسعی،باجهانیهندسه قدرتدراسلامدنیاي
اسلامبخشحیاتمکتبهايآموزهومبانیواصولمعرفیبرايرافکريوعلمیهايشبکه
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وعدهبهواثقامیدباونماییمتبیینراخودتاریخیوجمعیرسالتوایجادمحمديناب
عملتعهدبا،»بانفسهممایغیرواحتیّبقومٍمایغیرلااهللان«فرمایدمیکهالهیناپذیرتخلف
.بودخواهدسختشرایطدرمؤمنانپشتوانهخداوندکهکنیم

متفکرین،همه اساتید،عملمشتركمنشورالمللیبینهمایشایندرکنندگانشرکت
وکریمقرآنبهتأسیباکهآگاهومسلمانمردانوزنانوجوانانواندیشمندانوفکرانروشن
فکري،علمی،عظمتومجداحیايپیدراسلامسازانسانمکتبواسلامگرامینبیسنت

تلاشوتدوینبودهاسلامینوینتمدنگذاريپایهواسلامجهانگذشتهمعنويواخلاقی
.سازندهمواررااسلامیواحدهامتبهرسیدنمشتركمسیرتانمایندمی

انقلابپیروزيازالگوگیريواسلامیهايجنبشگیرياوجباکهاسلامیبیداري) 1(
ظالمانهنظمکشاندنچالشبهبااست،رسیدهخودکنندهتعیینوعطفنقطهبهایراناسلامی
شدهالمللبینروابطدرديجدیمکتبمبتکروگذاربنیانجهانی،جامعهبرشدهتحمیلوموجود

همیندراست؛گردیدهاستکباروظلمعلیهآنادبیاتتولیدو»مقاومت«جبهههویتباعثو
بهنسبترودمیانتظاراسلامجهانفرهیختگانونظرانصاحباندیشمندان،همهازراستا

.نماینداقدامسلطهنظامبرابردر»مقاومت«ادبیاتتکمیل
برايرسالتتریناصیلدارايسویکازکنونیشرایطدراسلامبخشاییرهمکتب) 2(

سويازواستعدالتپایهبربشريودینیهايارزشاحیايوستموظلمازبشریترهایی
المللیبینعرصهدرقدرتهايقطبازیکیبهاسلامجهاندرخودسازيگفتمانقدرتدیگر

بیشعلمیههايحوزهودانشگاهیاننظران،صاحبازامبنهمینبرکهاستشدهتبدیل
ونوینادبیاتقالبدرراگفتمانورسالتاینابعادومبانیکهرودمیانتظارگذشتهاز

عرضهجهانسراسرخواهانيآزادواسلامدنیايدرتشنه حقیقتطالبانبهوتبیینهنرمندانه
.نمایند
خودشایستهجایگاهبهنیلمسیردرجهانیقدرتهندسهدراسلامجهانکهاکنونهم) 3(

ازخشنومخدوشايچهرهارائهباتااندبرآنشیطانیومنحرفهايدستباشد،حرکت میدر
نشانناکارآمدمعاصرجهانراهبرديمدیریتدررااسلامودهندکاهشراحاصلهقدرتاسلام،
رودمیانتظارمتفکرینواساتیددین،علمايویژهبهمی،اسلاامتهمه آحادازروایناز. دهند

لبیکو) علیهتعالیااللهرضوان(خمینیامامحضرتاسلامبزرگاحیاگرفکريمکتبازپیرويبا
راهبردبا،)العالیمد ظله(ايامام خامنهالعظمیااللهآیتحضرتخواهانۀوحدتندايبه

وراهبرديهدایتریزي،برنامهباوکردهمقابلهوشمندانههغربهراسیاسلاموستیزياسلام
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معنويچهرهفرهنگی،وعلمیخالصانهمجاهدتواسلامیزیبايهنرهايظرفیتازگیريبهره
وگراییماديازخستهوعدالتوحقتشنهجهانبهرابشريفطرتبامنطبقخواهانهعدالت

.نمایندمعرفیغربیفردگرایی
وحدتبهتااستتلاشدردینیومذهبیقومی،تفرقههمه مظاهرباغربانجه) 4(

راخودتلاشهمهرواینازیابد،دستايقارهوحدتوامنیتومنافعتأمیندروحدتوفکري
عرصهدرتريبرجستهنقشایفايازجلوگیريواسلامیامتصفوفدرتفرقهایجادبراي

وواحدپیامبروخدادینمشتركاصولدارايکهاسلامجهانأسفانهمت. گیردمیبه کارجهانی
واسلامیامتصفوفدرنفوذاثردراست،اسلامیتمدندرخشانمظاهروپارچهیکفرهنگ

تضعیفباعثتروریسم،وخشونتکاربردومسلمانانتکفیراي،فرقهفتنهگرایی،افراطترویج
بامقابلهراهتنهاکهاستشدهتعارضوتضادودرگیريورقهتفایجادومسلمانانمتحدجبهه

. هاستآنباجديمواجههوآنهايتوطئهازآگاهیوشناسیدشمناسلامی،وحدتتقویتآن،
نیرنگوحیلهبایدفرهیختهجوانانومتفکردانشگاهیانآگاه،اندیشمندانهوشمند،علماي

جوامعاجتماعیانسجامبهوبشناسندرامغرورستکباراوجهانشیاطینوعالمزورمداران
.گمارندهمتعملیونظريهايظرفیتپیوندواسلامی

دیناصیلباورهايداشتنواندیشه توحیديبودندارادلیلبهجهانمظلوممسلمانان) 5(
گیتینقاطاقصیدرمنحرفینومتحجرینپرستان،نژادمستبدین،جهانی،استکبارسويازحنیف،

سوریه،مرکزي،آفریقايمیانمار،مسلمانانکهاندگرفتهقرارايرحمانهبیتعديوظلممورد
جوانانوعلماواندیشمندان. هستندآنبارزهاينمونهاسلامی،هايسرزمیندیگروبحرین

غیرهايگريتعدياینچراییوچیستیوکنندمعرفیراظالماناینبایداسلامجهانفرهیخته
تبیینبشريجوامعبرايرابشرحقوقغربیمدافعانفریبونیرنگوساختهبرملاراانسانی
.نمایند
وصحیحتحلیلمبانیداشتنضرورتواسلامیهاينهضترشدبهروروندبا) 6(

هاينیرنگبابرخورددرخلاقّانهومبتکرانههايحلراهازايمجموعهبهیابیدستوهوشمندانه
واسلامیعلمايبراسلامی،جوامعبیداريکننده نهضتمنحرفمستبدینومستکبرین

بررسیباونمودهتئوریزهراجوامعمدیریتاسلامیهايشیوهتااستفرضدانشگاهیمتفکرین
الگوییبهایران،اسلامیجمهوريجملهازگوناگون،مناطقوعرصهدرجنبشاینتجربیات

وستموظلمبامبارزهدرایراناسلامیانقلابارزشمندهايآورددستازویافتهدسترترب
.کنندبرداريبهرهملیّعزتواستقلالبهیابیدست
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یکاسلامیجوامعزمانهمقتضیاتبامتناسباسلامبخشجهانمکتبهايآموزهتبیین) 7(
ازگیريبهره. استجهانیقدرتهندسهدررتغییواسلامیبیداريتقویتدرراهبردينیاز

در) علیهتعالیااللهرضوان(خمینیامامحضرتاسلامیانقلابکبیررهبراسلامیهاينوآوري
هفتهوقدسجهانیروزاعلامماننداسلامتمدنینظامازحمایتومسلمانهايتودهبسیج

تواندمیاستمسلمانانجهانیحضوروپارچگییکشعارکهابراهیمیحجازاستفادهووحدت
.باشدداشتهشگرفیتأثیراقدام،ایندر

مسئلهقضیه فلسطیننمایندمیتأکیدعلمیالمللیبینهمایشایندرکنندگانشرکت) 8(
رژیمپشتیبانهموارهکهغربیتجاوزگرهايقدرتکهاکنونهمواستاسلامجهاناصلی

اند،گرفتهقرارآسیاغربحساسمنطقهازخروجوسقوطسراشیبیدراند، بودهفلسطینغاصب
بحرتانهرازفلسطینسرزمینوشریفقدسآزاديجهتدرمشتركتلاشبااسلامیامت
اندیشمندانونخبگاناز. کنندکنریشهراقدسگراشغالرژیمغده سرطانیواقدام

مشروعحقوقمستدلوعلمیصورتهبکهرودمیانتظارگذشتهازبیشاسلامجهان
برابردرمقاومتفلسطین،عربیواسلامیهویتحفظبازگشت،حقاز جملهفلسطین،ملت

عرضهجهانخواهانهمه آزاديبهوتبیینراصهیونیستیرژیمجنایاتازرهاییواستقلال
.نمایند
حتمیتحولازنشانخودتاریخیپیچازعبوروگذارشرایطباکنونیدنیايتحولات) 9(

شایستهسهمتواندمیدورهاینهوشمندانهمدیریتمنظورهمینبهدارد،جهانیقدرتهندسه
زوالرو بهتمدنکهجاییاز آن. آوردارمغانبهجهانآیندهقدرتهندسهدررااسلامجهان
مکتباست،رسیدهبستبنبهبشريمطالباتبهپاسخدرغربداريسرمایهبرمبتنی
توسعه،آرامش،بشر،حقوقانسانی،کرامتازدفاعخواهی،صلحپیامبااسلامبخشرهایی

درراخودسهمايشایستهالگويومدلارائهباتواندمیجهانیانتمامبرايرفاهوپیشرفت
.کندتثبیتآیندهجهانقدرتهندسه

تلاشدرجهانیمستکبرهايدولتهمهيمادامکاناتپشتوانۀباغربلیبرالاندیشه) 10(
فسادفروگرایی،هویت،بیزندگیکهراغربیزندگیسبکوباورهاها،آموزهفرهنگ،تااست

به کارگیريبااسلامی،جوامعجملهازبشري،جوامعبهاستصرفگراییمصرفواخلاقی
علما،نویسندگان،مندان،اندیشفکران،روشنازلذا. نمایندتحمیلخودايرسانهقدرت

همکاري،باتاداردانتظاراسلامیهايرسانهوفرهیختهجوانانمسلمان،دانشگاهیان
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خویشجوامعدررااسلامیزندگیسبکاراده جمعی،وعزموفکراشتراكوتعاملپیوندي،هم
معرفیجهانبهگیفرهنرقابتدررااسلامیتمدنوفرهنگپویايهايمؤلفهوساختهنهادینه

وشدهآشناغنیتمدناینباخویشانسانیفطرتاساسبرغربیآزاده جوامعهايانسانتا
.بکشانندچالشبهرالیبرالفرهنگهايآموزهجوامع،آنطلبانحقتوسط
زندگیآبادانیوعمرانوورزياندیشهحوزهدردانشگاهیوفکريعلمینهادهاي) 11(

جانبههمههايحلراهبهیابیدستمشترك،همکاريبابایداسلامیوانسانیعجوامدربشري
اسلامیهايآموزهتانمودهتوجهبشرجوامعماندگیعقببهگوییپاسخبرايخلاقانهو

الگويبه عنوانمعنويوماديپیشرفتوشدهاحیاجویانه،عدالتوطلبانهاستقلال
معرفیپیشرفتورفاهوعدالتوحقطالبهايانسانهمهونانمسلمابیندراجتماعیزیست

.شود
وپیشینهاينسلفکريظرفیتدهندهنشاناسلامیجوامعپرافتخارگذشتهبهنگاهی) 12(

اسلامیتمدنسنگگرانمیراثاینبهتوجهیبیاست؛اسلامیجوامعمتفکراندیشمندان
ازگیريبهرهباجهاندرمسلماناندیشمندانلذات،اسشدهاسلامیجوامعماندگیعقبموجب
رفیعجایگاهبهاسلامیجوامعیابیدستدر جهتبایدعلمیارتباطاتوجمعیهايرسانه

شبکه گسترده یکدرنیزاسلامجهانفرهیختهجوانانونمایندمضاعفتلاشخویشگذشته
دریافترهاینباتاباشنداسلامیامتنبنیادانشپیشرفتوعلمیقدرتمقومِفناوري،وعلم

تمدنبهیابیدستبرايکلیديعلمی،بر پایه پیشرفتاسلامدنیايفرهنگیاقتدارتجدید
.گرددهویدااسلامیدرخشان

ازشدهفراهمارزشمندومناسبفرصتکهاستشایستهاسلامجهاناندیشمندان) 13(
در جهتوداشتهپاسرااسلامیبیداريبامرتبطیالمللبینوعلمیهايهمایشبرگزاري

.کنندتلاشاسلامیبیداريجهانیمجمعحمایتباآناستمراروتقویت
هايحوزهدرتخصصیعلمیهاينشستبرگزاريوهاکارگروهایجادبازمینهایندر

همایش دائمیدبیرخانهچارچوبدرجوامع،مدیریتوسیاستفناوري،وعلماقتصاد،فرهنگ،
نقشتاریخیرسالتایفايدرتوانمی»جهانیقدرتهندسهدراسلامجهاننقش«المللیبین

ورهبرانسويازشدهارائهپیشنهادهايگیريپیبهنسبتمبنابر همینونمودهایفارامؤثري
همایشردکنندهشرکتمتفکرانواساتیدواسلامیبیداريجنبشومقاومتجبههنمایندگان

.»گردداقدام
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شدبرگزاربمبئیدرمعاصرجهاندرزنهویتواسلامهمایش
همتبه»معاصرجهاندرزنهویتواسلام«همایشزهراحضرتولادتمناسبتبه

.شدبرگزاربمبئیدرایراناسلامیجمهوريفرهنگخانه
هايشخصیتاندیشمندان،سخنرانیوحضورباکهمراسمدر اینمهر،خبرگزاريگزارشبه

برگزارشهراینخبرنگارانباشگاهدرماهام فروردینسیایرانوهندبانوانامورفعالانوزن
باسخنانیدراسلامیارتباطاتوفرهنگسازمانخانوادهوزنانامورمدیرکلحجازيشد،

انسان اعم از عزتوهویتانسان،حقوقوکرامتمصداقعنوانبهآزاديومعرفی عقلانیت
هربرايرامتفاوتیتکالیفتکویناًاسلام«: افزودودانستیکساناسلامدیدگاهاززن و مرد را

.»استنمودهتعیینیک
مدیریتنقشمبنايعاطفه راومحبتومهرطریقازروانیروحیآرامشایجادوي

امروززنهویتکهچهآنمتأسفانه«: گفتوبرشمرداسلامدیدگاهاززنسازيانسانوتربیتی
خانوادگیواجتماعیحضورمورددرکهاستتفریطیوافراطيهانگاهداده،قرارتهدیدموردرا

.»شودمیمطرحزنان
بدیلبینقشوخانوادهکانونازرابه زن ويابزارينگاهسویکاز«: افزودحجازي

را براياجتماعیمعضلاتها وناهنجاريفزایندهاین امر رشدکهساختهجداهمسريومادري
اجتماعیحقوقگرفتننادیدهوتفریطیدیدگاهیبادیگرسويازوکرده،فراهمجامعهووي
کردهمحروماجتماعیتوسعهوپیشرفتوفرديتکاملورشدازراجامعهجمعیتازنیمیوي،
.»است

حضرتوفاطمهحضرتچونهمهاییشخصیتدرمسلمانزنالگويتبیینباوي
دینیوالهیيهاآموزهبهبازگشتراها تفریطوافراطاینازرفتبرونراهتنها،کبريخدیجه

.کردعنوانکند،میتوصیهخانوادگیواجتماعیفردي،نقشدررااعتدالکه
دینالگويیسخناندرنیزایرانفرهنگخانهمسئولوفرهنگیوابستهحسنخانیمهدي

کمالورشدمتضمنراخانوادهواجتماعدربانوانهویتیشأنوجایگاهخصوصدراسلاممبین
هرازاکرمپیامبردختروالايشخصیت«: افزودودانستانسانیکرامتحفظوسویکاززن

.»ستهادورانواعصارتمامیدرزنکمالوتمامالگويجهت
دوسوییهموفرهنگیمشترکاتودینیباورهايبومی،اعتقاداتربمبتنیکارهايراهوي

حضورمشکلاتومسائلازگیريپیشراهتنهاراوارداتیالگوهايمقابلدرهند،وایرانکشور
.کردعنوانجامعهدرزن
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ونظرانصاحبدانشگاه،استادانناهید،عظماورضوانناهیدمستري،ملکهبانو،رشیده
ایندرکنندهشرکتعلمیاعضايوسخنراناندیگرازخانواده،وزناناجتماعیامورنفعالا

سخنایرادبهاسلامدیدگاهاززنحقوقومقامهویت،مختلفموضوعاتدرکهبودندسمینار
.پرداختند

:قرآنخادمانازتجلیلآئیندرروحانی
بالاترشجاعتیاست.نقرآفرهنگازجداییمسلمانانگرفتارياصلیعامل

نیستصلحشهامتاز
ازايگوشهدرافراداگروشدهمسلمانانگرفتاريباعثامروزکهچهآن«: گفتجمهوررئیس

.»استقرآنفرهنگازجداییخاطربهاند،دادهقراردیگریکمقابلدررامسلماناندنیا
درجمهور،رئیسروحانی،حسنالاسلام و المسلمین دکتر حجتمهر،خبرنگارگزارشبه
آسمانیکتابتنهاقرآن«: گفتشد،برگزارقرآننمایشگاهدرکهقرآنیخادمانازتجلیلمراسم
.»وجود نداردتردیديهیچدقتشوصحتدرکهاست

شکلهمانبهکدامهیچشدهنازلهاانسانهدایتبرايکهآسمانیکتبدیگر«: افزودوي
گرانپژوهشومحققینهمهکهآسمانیکتابآنامانیستجهانعمومیکارافاختیاردرنزول

درنیزخداوندکهاستقرآناستشدهکاستهنهوافزودهآنبرايکلمهنهکهدارنداتفاقآنبر
.»استکریمقرآنحافظخداوند؛ که»إِنَّا لَه لَحافظوُنَ«فرموده:قرآن

: گفتاست،هاانسانهاديهموارهقیامتتانزولشروزازنقرآکهاینبیانباجمهوررئیس
پاسخوتقدیمقرآنمحضربهخوبیبهراجامعهمطالباتبتوانیمبایدکههستیممااین«

زمانهموپایانبیاعماقدارايواستمنسجمهمکهکنیمدریافتقرآنمتنازراسؤالاتمان
.»رودمینارکقرآنحقایقازايپردهگذردمیکه

آنازجدیدنوريوجدیدمفهومیجدید،لذتیخوانی،میقرآنکهبارهر«: گفتروحانی
باگاهیوگویدمیسخنانسانباآفریدگارخالقکههاستانسانبرايفخروشودمیاقتباس

استگیبزرافتخارچهاینودهدمیقرارخودمخاطبراما»آمنواایها الذین«،»ایها الناس«
.»استدادهقرارانسانبرايدائمیهدایتراقرآنخداوندکه
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همهبرايوکندمینگاههاانسانهمهبهیکسانصورتبهقرآنکهاینبهاشارهباوي
درچهواحد،صفدرراهمهکهبودآسمانیکتاباین«: گفتاست،آوردهمساواتهاانسان
.»دادقرارنماز،وعبادتچهوجهادصف

داد؟قرارهمکناردررامردانوزناننبود کهاسلاماینمگر«: کردتصریحجمهوررئیس
»داد؟قراردیگرانسانیکبرابردرراانسانیهرکهنبوداسلاماینمگر

المللی سبط النبی الاکبر امام حسن مجتبیبیانیه پایانی کنگره بین

حسنامامالاکبرالنبیسبطالمللیبینکنگرهـاابنـبیتاهلخبرگزاريگزارشبه
کاربهايبیانیهانتشاربا1393دوم تیرماهروز دوشنبهعلمی،فعالیتروزدورازپسمجتبی

.دادپایانخود
تاریخیصلحبه ویژهـاطهارائمهسیرهبهتأسیباکنندگانشرکتبیانیهاینازبخشیدر

يهافتنهبهنسبتهوشیاريومسلمینمیانوحدتتقویتورتضربرـمجتبیحسنامام
.کردندتأکیداسلامجهاندرجاريحوادثومذهبی

گروهبه ویژهـتکفیريهايجریانانحرافبرتأکیدضمنهمایشایندرکنندگانشرکت
ازتاتندخواسهاجریاناینمعنويوسیاسیمالی،حامیانازناب،اسلاممسیرازـداعشمسلح
راها تروریستایناقداماتواعمالوبردارنددستمسلمانانکشتاروانگیزيفتنهگري،فتنه
.کنندمحکوموطرد

ذیلشرحبهمجتبیحسنامامالاکبرالنبیسبطالمللیبینکنگرهپایانیبیانیهکاملمتن
:است

الرحیمالرحمنااللهبسم«
».ما یریِد اللَّه لیذهْب عنکْم الرِّجس أَهلَ البْیت و یطَهرکَم تطَْهِیراًإِنَّ«: تعالیوتباركااللهقال

الاکبرالنبیسبطالمللیبینکنگره،) عج(عصرولیحضرتالطافومتعالخداوندعنایتبا
درواسلامیجمهوريمقدسنظامپربرکتعمرسالپنجمینوسیدرمجتبیحسنامام

به) العالیظلهدام(ايخامنهامامالعظمیااللهآیتحضرترهبريمعظممقامسويازهکسالی
تیرماهدومواولتاریخدراست،شدهمزینجهاديمدیریتوملیعزمبافرهنگواقتصادنام

در تهراناسلامیکشورهايسراناجلاسسالندرالمعظمشعبان25و24بامطابق1393
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کنگرهيهابرنامهدرخارجیوداخلیفرهیختگانونویسندگانومحققانواتیداسوشدبرگزار
ازتشکروتقدیرضمنکنندگانشرکت. نمودندمشارکتروزدوطیگانهپنجيهاکمیسیونو

درلهمعظميهاراهنماییوهدایتوفرهنگیودینیمسائلبهنسبترهبريمعظممقاماهتمام
واسلامیکشورهايدرتکفیريجریاناتاقداماتبهنسبتهشداروماسلاجهانمهممسائل

کهاسلامیجمهوريمحترمرییسبه ویژهایراناسلامیجمهوريدولتازگزاريسپاسنیز
نمایند:میتأکیدذیلمواردبرکردند،افتتاحرااجلاساین

فضایلدربارهسنیوشیعهمنابعدرچهآنبرتأکیدبادر کنگره،کنندگانشرکت. 1
سیرهاست،آمدهتاریخیيهاواقعیتواکرمپیامبرزبانازمجتبیحسنامامالنبیسبط

جهانیانتأسیبرايالگوبهترینراحضرتآنو تربیتیاجتماعی، سیاسیخانوادگی،فردي،
.دانندمی

ارائهباتامودندنفراوانیادبیوپژوهشیعلمی،تلاشکنگره،ایندرکنندگانشرکت. 2
نورانیسیرهازالگوگیريبرايرازمینهعملی،کارهاییراهومعتبرمقالاتیشفاف،محتوایی
کنگرهآثارمجموعهدرهاتلاشاینکهنمایند؛فراهمانسانیجامعهبرايالنبیسبطحضرت
.استقرار گرفتهمندانعلاقهرسدستدرومنتشر
امامتاریخیصلحبه ویژهـاطهارائمهسیرهبهتأسیباکنگرهایندرکنندگانشرکت. 3
مذهبیيهافتنهبهنسبتهوشیاريومسلمینمیانوحدتتقویتضرورتبرـمجتبیحسن

.کنندمیتأکیداسلامجهاندرجاريحوادثو
لاماسمسیرازـداعشمسلحگروهبه ویژهـتکفیريهايجریانانحرافبرتأکیدضمن. 4
کشتاروانگیزيفتنهگري،فتنهازخواهندمیهاجریاناینمعنويوسیاسیمالی،حامیانازناب،

.کنندمحکوموطردراها تروریستایناقداماتواعمالوبردارنددستمسلمانان
يهاتوطئهوصهیونیستیغاصبرژیمجنایاتبامسلمانانقاطبهمقابلهضرورتبر. 5

.کنندمیتأکیدماسلادشمنان
درجهانیاستکباريهادشمنیوها توطئهبهنسبتآگاهیلزومبرتأکیدضمندیگربار. 6
ها توطئهاینباخواهندمیمسلمانيهاملتونخبگانمداران،سیاستعلما،از،اسلامجهان
فرمایشبهعنایتباوبایستنداسلامیامتوحدتدشمنانوانگیزانفتنهبرابردروکردهمقابله
وگذاربدعتشیاطینبا»علمهیظهرِأنفللعالمالبدِعظَهرتاذا«کهالشأنعظیمپیامبر
.نمایندمقابلهاسلامیيهاسرزمینبراسلامخوردهقسمدشمنانسلطهسازانزمینه
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العظمیااللهیتآفتوايازحمایتوعزیزعراقجغرافیاییپارچگییکووحدتبرتأکیدبا. 7
ازاعممردمهمهازعراق،مردمازدفاعدرجهادضرورتدرسنیوشیعهعلماينظروسیستانی

پیمانانهموعواملوصهیونیستیرژیمتوطئهبرابردرخواهندمیعراقسنیوشیعهبرادران
دفاعایندرلاماسامتهمهکهبدانندوکردهایستادگیداعشپیشهجنایتگروهبه ویژهآنها

.بودخواهندآنهاپشتیبانوحامیمقدس
وآمریکاخطربهنسبتکهاستفرضعزیزاسلامدلسوزانهمهواندیشمندانعلما،بر. 8

اینهراسیایرانوهراسیشیعههراسی،اسلامتوطئهبرابردروداشتهویژهتوجهغاصباسرائیل
ومکروفتنهتکفیري، ایجادهايجریاناقداماتکهبدانندوباشندآگاهبشریتدشمنان

یعنیبشریت،اصلیدشمنازاسلامیيهادولتومسلمانانکردنمنحرفبرايییهاحیله
.باشدمیخوار،جهانآمریکايوصهیونیستیرژیم

ازدرخواستضمناجلاسایندرکنندهشرکتنهادهايوبیتاهلجهانیمجمع. 9
وبیتاهليهاآموزهومعارفدرتتبعوتحقیقبرايفرهنگیوعلمیهاينهادوعلماهمه
تبلیغی،نوینيهافناوريازاستفادهودنیازندههايزبانبهاسلامیسازانسانفرهنگارائه

يهاعرصهدرگستردههمکاريواندیشیهمبهمقدسهدفاینبهنیلدرکهدانندمیضروري
.بپردازندمختلف
انتظارتحقیقاتیوپژوهشیمراکزهمهازالنبیسبطالمللیبینکنگرهدرکنندگاناجتماع. 10

بیتاهلسیرهبهوداشتهبیشترياهتماماسلامجهانبستگیهمووحدتبهنسبتکهدارند
وجستهتأسیداده،قراراسلامیاخوتووحدتمحورراآنهاخداوندکه،طهارتوعصمت

قرارنظرمداسلامیطوایفومذاهبمیانتقریبایجاددررابیتاهلمکتبيهاآموزه
.دهند

زینسجادامامالمللیبینکنگره1394در سالتاداردنظردربیتاهلجهانیمجمع. 11
علمی،نهادهايوفرهیختگانگران،پژوهشهمهازمتواضعانهلذا. نمایدبرگزارراالعابدین

نیزهمایشآنکردنپرباردرخودعلمیمشارکتباکنیممیدعوتفرهنگیوتحقیقاتی
.باشندماگریاري

گران،پژوهشهمهمجدانهيهاهمکاريوها تلاشازمجددتشکرباوپایاندر. 12
انتظارعزیزاناینهمهازکنگره،اینبرگزاريدرهمکارنهادهايبه ویژهنویسندگان،محققان،
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فرجهتعالیااللهعجلعصرولیحضرتمرضیاهللانشاءکهمقدس،راهاینتداومدردرومی
.نمایندیاريراماباشد،گرفتهقرارالشریف
حسنامامابامحمدحضرتپیامبراکبرسبطمنورروحقبولموردها تلاشاینکهامید
.حیاًیبعثیوموستُشهدِ،ایوموولد،یومعلیهااللهسلام. باشدگرفتهقرارمجتبی

حضور دانشگاه مذاهب اسلامی در فضاهاي دانشی جهان اسلام
اسلامیمذاهبدانشگاهرئیسمبلغیاحمدالاسلامحجتبه گزارش سایت علمی تقریب، 

المللیبینوعلمیهايهمکاريدفترمدیروپژوهشیمعاونتسرپرستمعارفهمراسمدر
دارد،قرارتعالیوپیشرفتمسیردردانشگاهاینکهایناعلامبامی،اسلامذاهبدانشگاه

گرفتهصورترصدهايواستشدهزادهالمللیبینتفکربادانشگاهاین«: ساختخاطرنشان
الهیقوهوحولبهوگشتهآغازآنهايفعالیتبهتوجهازموجیایرانازخارجدردهدمینشان

.»دشوفراگیرترتارودمی
المللی،بینعرصهدراسلامیمذاهبدانشگاهبیشترشدنمطرحضرورتبرتأکیدباوي
کنونیهايچالشبهتوجهبا«: افزودودانستفرامذهبیوتعاملیرادانشگاهرویکرد
درمعرفتتعمیقبرمتمرکزدانشگاهاینهايپژوهشدرفرامذهبیمطالعاتاسلام،جهان

هربهمربوطهايمعرفتتوسعهواسلامیزیستیهمتعمیقجهتدرعرفتمتولیدمشترکات،
مستحدثهمسائلزمینهدریاومشتركهايچالشبامواجههجهتدیگرمذاهببهمذهب

.»است
مناسبات«هايزیرساختدانشیمطالعاتاسلامی،مذاهبدانشگاهکهاینبهاشارهبامبلغی

انجامکمترکارهايکهاستدانشگاهافتخاراین«: داشتبیاند،گیرمیپیراامت»زیستانههم
.»کندمیگیريپیرااسلامیجامعهوحدتزمینهدرشده

زماندراسلامیانقلابمعظمرهبرفرمایشبهاشارهبااسلامی،مذاهبدانشگاهرئیس
دانشگاهاین«:کردعنواناست،شدهتأکید»زیستیهمتمرین«برآندرکهدانشگاهتأسیس

پوششرامذاهبهمهکه(رااسلامیعامنمادهايخود،فلسفهونامبامتناسبتاکوشدمی
.»کندپررنگخودآموزشیمحیطدر) دهدمی

هايسمتبهدانشگاهایناستادان برجستهازتندوانتصاببهاشارهباادامهوي در
خاطرنشانالمللیبینوعلمیهايهمکاريدفترمدیریتوپژوهشیمعاونتسرپرستی

:کرد
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دروعلمتولیدوپژوهشوجودالمللی،بینتحرکاتوتقریبیهايفعالیتتحققلازمشرط«
هابخشاینداشتننگهپویاوعالیآموزشواسلامیمراکزباالمللیبینارتباطاتآن،کنار

. »استدانشگاهرسالتبهکمکجهت





195

می
سلا

ب ا
ذاه

ب م
تقری

نی 
جها

مع 
 مج

سط
ه تو

شد
شر 

 منت
آثار

أ) 

مان
مسل

زن 
ت 

ضعی
و

ماع
اجت

در 
ي 

ش و
و نق

مان
مسل

زن 
ت 

ضعی
و

ماع
اجت

در 
ي 

ش و
و نق



ال 
س

وم
و د

ی 
 س

اره
شم

م / 
نه

وم
 س

ی و
 س

و

196



197

می
سلا

ب ا
ذاه

ب م
تقری

نی 
جها

مع 
 مج

سط
ه تو

شد
شر 

 منت
آثار

أ) 

مان
مسل

زن 
ت 

ضعی
و

ماع
اجت

در 
ي 

ش و
و نق

مان
مسل

زن 
ت 

ضعی
و

ماع
اجت

در 
ي 

ش و
و نق

ذشناسی اندیشۀ تقریبمأخ
سلمان حبیبی

آثار منتشر شده توسط مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی) أ

غزو الغرب و اختراقه الثقافی للعالم الاسلامی البدایۀ و 
الدوافع وسبل المواجهۀ

معاونت فرهنگی مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی(تدوین)؛ 
فرهنگی مجمع جهانی زیر نظر: علی اصغر اوحدي، تهران، معاونت 

صفحه، وزیري، عربی. 208، 1391تقریب مذاهب اسلامی، چاپ اول، 
).1(سلسلۀ آفاق تقریبیۀ معاصرة

در این اثر، پژوهشی در مورد تهاجم فرهنگی غرب علیه جهان 
کارهاي شناخت و مقابله با این پدیده صورت گرفته است. در ابتداي این کتاب به اسلام و راه

مفهوم تهاجم فرهنگی و تاریخچه آن پرداخته شده و فرق بین علم و فرهنگ، بحث در مورد 
گیري فرهنگ و ضرورت جنگ فرهنگی فرهنگ غربی و فرهنگ اسلامی، نقش تمدن در شکل

و رویارویی صحیح با فرهنگ منحط غرب تجزیه و تحلیل گردیده است. نویسنده آنگاه به پیشینه 
تلاش براي استحاله آن اشاره کرده و عوامل ضعف جنگ فرهنگی غرب با فرهنگ اسلامی و

جهان اسلام در رویارویی با این پدیده را بررسی کرده است. در همین خصوص، وي به نقش 
شناسی نیز این جوانان در مقابله با تهاجم فرهنگی غرب اشاره کرده و از لحاظ علمی و زبان

رابطه جهان اسلام با جهان غرب اشاره کرده موضوع را مهم ارزیابی نموده است. در ادامه، وي به 
و اهداف غرب در تهاجم فرهنگی علیه جهان اسلام و از بین بردن هویت اسلامی مسلمانان را 

ها بررسی کرده است. وي علت اصلی تهاجم فرهنگی غرب را عدم شناخت هویت اسلام و ارزش
هاي استکباري غرب بر اثر ستو استعدادهاي دین اسلام و قواي مسلمانان در مقابله با سیا

هاي رویارویی با تهاجم فرهنگی را نیز تبیین نموده است.بیداري اسلامی عنوان کرده و راه
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هاي تمدنی مسلمانان به ویژه عالمان دینی در رویارویی صحیح با نویسنده به مسئولیت
رب را در این باره هاي سیاسی، اجتماعی و اقتصادي غتهاجم فرهنگی غرب اشاره کرده و انگیزه

هاي غرب در تهاجم فرهنگی را بیان بررسی کرده است. در بخش دیگري از کتاب، نگارنده روش
هاي علمی در قالب تأسیس مراکز علمی و پژوهشی در کرده و مسئله استشراق، تبلیغات، تلاش

کار و عقاید ها، ایجاد تحریف در افاین باره، استفاده از تجهیزات پیشرفته ارتباطی و رسانه
گري سازي، اشغالمسلمانان، اشاعه فساد اخلاقی و فکري، ایجاد تحریف در تاریخ اسلام، جهانی

هاي غرب براي ترین ابزارها و روشو ایجاد علاقه نسبت به غرب در میان جوانان را از مهم
تهاجم فرهنگی علیه جهان اسلام عنوان کرده است.

ارویی با پدیده تهاجم فرهنگی اشاره کرده و نقش تمدن کارهاي رویدر ادامه، وي به راه
هاي آن را در این مورد مهم ارزیابی نموده است. وي احیاي اسلامی و استفاده درست از ظرفیت

ها، اظهار حاکمیت اسلام، تقویت وحدت بین مسلمانان، گسترش مدارس علمی و تقویت دانشگاه
از ابزارهاي مناسب تبلیغی و تأسیس مجامع علمی و تبیین حقایق و معارف اسلامی با استفاده

کارهاي رویارویی با تهاجم فرهنگی مانند مرکز جهانی تقریب بین مذاهب اسلامی را از جمله راه
غرب عنوان کرده و مسئولیت خطیر مسلمانان در این باره را به آنان گوشزد نموده است. وي در 

ه، جوانان، زنان مسلمان، مبلغان دینی و مؤسسات هاي علمیاین مورد به وظایف و رسالت حوزه
علمی و پژوهشی اشاره نموده و نقش آنان را در رویارویی با پدیده تهاجم فرهنگی سنگین 

کارهاي مناسب در این باره توصیف کرده و احیاي امر به معروف و نهی از منکر را یکی از راه
یار جهان اسلام در رویارویی با پدیده تهاجم هاي بسارزیابی نموده است. وي با اشاره به ظرفیت

هایی نموده است.اندرکاران تبلیغی و فرهنگی توصیهفرهنگی، در این مورد به دست

الصحوة الاسلامیۀ حقیقتها و سبل دعمها و ترشیدها
معاونت فرهنگی مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی(تدوین)؛ 

ت فرهنگی مجمع جهانی زیر نظر: علی اصغر اوحدي، تهران، معاون
صفحه، وزیري، عربی. 200، 1391تقریب مذاهب اسلامی، چاپ اول، 

).2(سلسلۀ آفاق تقریبیۀ معاصرة
در این کتاب، تحقیقی در مورد بیداري اسلامی و ماهیت آن، 

کارهاي گسترش آن، ارتباط این موضوع با تقریب بین مذاهب راه
ق پیش روي آن ارائه گردیده است. نویسنده نخست چنین افاسلامی و وحدت جهان اسلام و هم

) پرداخته و تعریفی از غفلت که نقطه مقابل ةبه بررسی معناي لغوي و اصطلاحی بیداري (صحو
بیداري است ارایه نموده و بر اهمیت و ضرورت بیداري یک شخص مسلمان در همه امور فردي، 
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ه است. وي نتایج فرهنگی بیداري را اجتماعی، سیاسی، دینی، اخلاقی و اعتقادي تأکید کرد
احیاي فکر دینی، ایجاد تغییر در نوع تصورات دینی افراد، لزوم بازگشت به قرآن کریم، توجه 
کردن به هویت مشترك مسلمانان، جمع بین مصالح دنیوي و اخروي و روح جمعی حاکم بر نظام 

ت را مبارزه با استعمار و استبداد اسلامی عنوان کرده و از لحاظ سیاسی نیز مبانی بیداري از غفل
داخلی و خارجی، وحدت اسلامی، احیاي تفکر ایجاد حکومت دینی در جهان و احیاي شعائر دینی 

گرایی و ایمان به هاي سیاسی آن، شمولهاي بیداري اسلامی مانند ظرفیتدانسته و ویژگی
ان نموده است.قدرت جهان اسلام را که در برخی از کشورها در حال انجام است بی

هاي در بخش دیگري از کتاب، نگارنده از دیدگاه تاریخی به سابقه بیداري اسلامی و علت
گیري آن اشاره کرده و اسباب داخلی و خارجی وقوع آن را بررسی نموده است. وي به آفات شکل

تکفیر کردن نگري، گرایی، غرور، سطحیو موانع بیداري اسلامی نیز پرداخته و اموري مانند: فرقه
نگري، عدم دیدگاه گري، قشريدیگر، یأس و ناامیدي از ادامه راه، جدا شدن از علما، طائفییک
ترین آفات و امراض بیداري اسلامی عنوان کرده و نسبت به گرایانه و منفعل شدن را از مهمواقع

را بیان کرده و این امور هشدار داده است. وي در ادامه، عوامل رشد و گسترش بیداري اسلامی 
کارهاي گسترش بیداري سازي جهان اسلام مطرح کرده و راهآن را نوعی ظرفیت براي تمدن

اسلامی و رونق و دوام و موفقیت در آن را با توجه به شرایط جهان امروز بیان نموده است.
در ایجاد بیداري اسلامی در میان مسلمین در ادامه، نویسنده به نقش مهم امام خمینی

هاي مسلمانان و مبارزه با ها و خیزشهاي ایشان را در مورد حرکتجهان اشاره نموده و دیدگاه
جهان استکبار منعکس نموده است. وي در همین مورد، به عوامل موفقیت در بیداري اسلامی از 
دیدگاه امام خمینی اشاره کرده و از دیدگاهی فقهی و اجتهادي نیز به مقوله بیداري اسلامی 

هاي غرب نسبت به مقوله بیداري ریسته و مظاهر دینی آن را تبیین نموده است. بیان دیدگاهنگ
اسلامی، حرکت تقریبی صورت گرفته در جهان اسلام و ارتباط آن با بیداري اسلامی و نقش آن 

در وحدت جهان اسلام، از دیگر مندرجات مهم این نوشتار است.

ا و آفاقها المستقبلیۀعالمیۀ الاسلام مظاهرها و ابعاده
معاونت فرهنگی مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی(تدوین)؛ 
زیر نظر: علی اصغر اوحدي، تهران، معاونت فرهنگی مجمع جهانی 

صفحه، وزیري، عربی. 208، 1391تقریب مذاهب اسلامی، چاپ اول، 
).3(سلسلۀ آفاق تقریبیۀ معاصرة

دین مبین اسلام و در این اثر، پژوهشی در مورد جهانی بودن 
اندازهاي آن صورت گرفته و ادله و مصادیق جهانی بودن آفاق و چشم
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آن و نیز ارتباط این موضوع با مسئله تقریب بین مذاهب اسلامی و وحدت جهان اسلام بیان شده 
هاي دین اسلام را است. نگارنده، نخست به بحث در مورد معناي جهانی شدن پرداخته و ظرفیت

شدن بررسی نموده و سپس مبانی اعتقاد به جهانی بودن آن را بیان کرده است. در براي جهانی
ادامه وي از دیدگاهی قرآنی و روایی مبانی جهانی شدن شریعت اسلام را تبیین نموده و ابعادي از 

و مبانی مربوط به آن مانند روابط انسانی گسترده در آن، مسایل اجتماعی و سیاسی دین اسلام
ها، مانند: مساوات در تدین، مساوات در تکریم ي ایجاد مساوات و عدالت در بین انسانتلاش برا

هاي انسانی، مساوات در داشتن انسان از هر قوم و نژاد، مساوات در تکلیف، مساوات در ویژگی
درهاي الهی را بررسی نموده و روایاتی را از پیامبر اسلاماراده و اختیار و برابري در قبال سنت

هاي آن بیان کرده است.مورد جهانی بودن دین اسلام و ظرفیت
در بخش دیگري از کتاب، نویسنده به مصادیقی از جهانی بودن دین اسلام اشاره کرده و 
اموري مانند: وحدت در امت و دولت اسلامی، وحدت در قانون، وحدت در عبادات اسلامی و آداب 

هاي چنین یکی بودن بسیاري از آموزهلاقی و هممربوط به آن، وحدت در عقاید و مسایل اخ
هاي مختلف اسلامی، حرمت قتل و غارت اموال دیگران، دین اسلام در میان مذاهب و فرقه

حرمت تخریب اقتصادي و وجوب وفاي به عهد را از مظاهر جهانی بودن دین اسلام عنوان
کرده است.

اندازهاي جهانی شدن اسلام بحث چشمدر بخش دیگري از کتاب، نگارنده از برخی ابعاد و
هاي نموده و عباداتی چون: نماز جماعت، کنگره عظیم حج، اشتراك در مسایل اخلاقی و جنبه

اجتماعی مشترك در دین اسلام، مانند: وجود روح اخوت و همکاري در بین مسلمین، دموکراسی 
د توجه قرار داده و از این نظر هاي اسلامی را مورگرایی در احکام و آموزهاسلامی و تفکر جمع

جهان اسلام را یک مجموعه واحد جهانی تصویر نموده است.
در ادامه، نویسنده به اشکالات جهانی بودن اسلام اشاره کرده و اموري مانند: اقلیمی بودن 

گرایی، جمود فرهنگی برخی از مذاهب مسلمان، ها و کشورها، قومیتجهان اسلام و تعدد دولت
ریزي بین مسلمین، تقسیم کردن جهان به دارالحرب و دار الاسلام، مباح دانستن ونجنگ و خ
ترین اشکالات جهانی اي از مردم و اختلاف بین اهل کتاب و ادیان آسمانی را از مهمخون عده

شدن دین اسلام عنوان کرده است.
کشورهاي مختلف در پایان، نویسنده بر جهانی بودن دین اسلام و ایجاد توازن و تعادل در

را در این مورد بیان کرده و حرکت تقریبی هایی از سیره پیامبر اکرمتأکید نموده و نمونه
صورت گرفته به همت برخی از کشورهاي مسلمان به ویژه جمهوري اسلامی ایران را در همین 

هتمام راستا ارزیابی کرده است. در همین خصوص وي حب و بغض در راه خدا، دوري از تعصب، ا
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هایی از ایجاد توازن در جهان اسلام به عنوان به امور مسلمین و التزام به اخلاق اسلامی را نمونه
زمینه رسیدن به جهانی شدن اسلام معرفی کرده است.پیش 

انسانیۀ الاسلام خصائصها و مظاهرها و سبل ترشیدها
معاونت فرهنگی مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی(تدوین)؛ 

نظر: علی اصغر اوحدي، تهران، معاونت فرهنگی مجمع جهانی زیر
صفحه، وزیري، عربی. 224، 1391تقریب مذاهب اسلامی، چاپ اول، 

).4(سلسلۀ آفاق تقریبیۀ معاصرة
در این اثر، پژوهشی در مورد انسانی بودن دین اسلام و مصادیق 

ه هاي اسلام از این منظر براي دعوت بآن ارایه گردیده و ظرفیت
تقریب بین مذاهب اسلامی و وحدت جهان اسلام تجزیه و تحلیل شده است. نگارنده، نخست 
منظور خویش را از انسانی نامیدن دین اسلام بیان کرده و اقرار سایر ادیان و مردم نقاط مختلف 

هاي نظري و جهان به انسانی بودن این دین را نیز منعکس کرده و آن را دلیلی براي ظرفیت
نسانی بودن دین اسلام عنوان کرده است. در فصل بعدي کتاب، نویسنده مساوات در دین عملی ا

اسلام را به عنوان یکی از مصادیق بارز انسانی بودن دین اسلام بررسی نموده و مساوات در 
غریزه دینی، تکریم انسان، آزادي، تکلیف و جزا، اراده و اختیار، زن و مرد، مشخصات انسانی، 

هاي مدنی، تفکر و اندیشه، و مقررات و موازین اجتماعی را از امنیت و حمایتحقوق مدنی،
مصادیق مساوات و در نتیجه انسانی بودن دین اسلام برشمرده است. در ادامه وي به برخی از 
مظاهر انسانی بودن دین اسلام مانند: جلوگیري از ظلم و ستم به مردم و به استضعاف کشیدن 

هاي والاي یک انسان، وجوب وفاي به عهد، حرمت جان امت انسانی و ارزشآنان، احترام به کر
انسان و پرهیز از قتل و غارت و تسامح و تساهل در امور اجتماعی اشاره کرده است.

در بخش دیگري از کتاب، نویسنده به تعامل دین اسلام با سایر ادیان و مذاهب و احترام به 
آن را یکی از ادله مهم انسانی بودن دین اسلام برشمرده و از قوانین و حقوق آنان اشاره کرده و 

دیدگاه قرآنی و روایی به بررسی این موضوع پرداخته است. وي توجه دین اسلام به مقوله عدالت 
در تمامی ابعاد آن، توجه به حقوق مدنی و اجتماعی تمامی مردم جهان، و حقوق آنان در 

و شعائر دینی خویش، آزادي در رأي و تفکر، و نیز حقوق آنان برخورداري از آزادي در ارایه عقاید 
در زندگی کردن در پناه حکومت اسلامی و رعایت عدل و انصاف در مورد پیروان سایر ادیان در 
سایه حکومت اسلامی را از مصادیق بارز انسانی بودن دین اسلام عنوان کرده و دیدگاه 
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ت را در این مورد منعکس نموده است. در همین سنو فقهاي برجسته شیعه و اهلبیتاهل
راستا وي به حقوق مردم سایر ادیان در معامله کردن با مسلمانان، احترام به حقوق مالی و انسانی 
آنان، حقوق آنان در ازدواج و ارث، احترام به جان، مال و ناموس آنان و مساوي بودن آنان با 

ده و از این جهت دین اسلام را منحصر به فرد معرفی مسلمانان در کلیه حقوق اجتماعی اشاره کر
نموده است.

کارهایی براي اصلاح جوامع انسانی و به ویژه اسلامی و در بخش پایانی کتاب، نگارنده راه
خارج شدن آنان از سیطره استکبار جهانی ارایه کرده و با توجه به مسئله انسانی بودن دین اسلام 

ان کرده و امر به معروف و نهی از منکر، توجه به مسایل خانوادگی و عوامل چنین اصلاحاتی را بی
مشکلات اقتصادي، توجه به زنان و کودکان و وحدت را از جمله این عوامل عنوان کرده است.

واقعیۀ الاسلامیۀ، مفهومها و مظاهرها و آفاقها المستقبلیۀ
معاونت فرهنگی مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی(تدوین)؛ 
زیر نظر: علی اصغر اوحدي، تهران، معاونت فرهنگی مجمع جهانی 

صفحه، وزیري، عربی. 176، 1391تقریب مذاهب اسلامی، چاپ اول، 
).5(سلسلۀ آفاق تقریبیۀ معاصرة

گرایی یا رئالیسم اسلامی و آثار آن در این کتاب، تحلیلی از واقع
قش این در جهان اسلام و ضرورت و کارکردهاي آن ارایه شده و ن

گرایی مسئله در تقریب بین مذاهب اسلامی بررسی گردیده است. نگارنده ابتدا تعریفی از واقع
گرایی اسلامی از لحاظ لغوي و اصطلاحی ارایه نموده و سپس به بررسی تشخیص مصادیق واقع

چنین از منظري قرآنی و روایی به این هاي اسلامی پرداخته است. وي همبا توجه به آموزه
هاي جهان اسلام برشمرده است که اندیشمندان مسلمان وضوع نگریسته و آن را یکی از بایستهم

باید به آن توجه کافی داشته و آن را در سراسر کشورهاي اسلامی ترویج نمایند.
گرایی اسلامی اشاره در فصل دوم از این کتاب، نگارنده از دیدگاهی عبادي و اخلاقی به واقع

بادات و فطري بودن عبادت و اخلاق را از دیدگاه قرآن و روایات بررسی نموده کرده و واقعیت ع
است. در همین راستا وي به نقش عباداتی مانند حج، نمازهاي جمعه و جماعت، روزه ماه مبارك 

هاي امور اخلاقی و عبادي اسلام را رمضان و زکات در وحدت جهان اسلام اشاره کرده و ظرفیت
نموده است.در این مورد تبیین
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هاي اسلامی اشاره کرده و در فصول بعدي کتاب، نویسنده به انسجام عقل و فطرت در آموزه
گرایی اسلامی تجزیه و بخش و موانع وحدت امت اسلام را از دریچه بحث واقععوامل وحدت

تحلیل نموده است. وي روح اصلی حاکم بر مسایل اقتصادي، اجتماعی، اخلاقی، تربیتی، حقوقی 
گرایی دانسته و جمودگرایی و کوبیدن بر طبل اختلاف را خارج از و نظامی اسلام را ناشی از هم

تعالیم اخلاقی اسلام ارزیابی کرده و حرکت تقریبی صورت گرفته بین مذاهب اسلامی را حرکتی 
هاي آن را با توجه به انداز این حرکت و بایستهضروري و با برکت عنوان کرده و چشم

حساس جهان و کشورهاي اسلامی مورد بحث و بررسی کارشناسی قرار داده است. شرایط 
نویسنده الزامات اخلاقی، هنري، سیاسی، فرهنگی، علمی، عقیدتی، تاریخی و اجتماعی
تقریب بین مذاهب اسلامی را برشمرده و حرکت تقریبی صورت گرفته و تلاش برخی از کشورها 

گرایی یا رئالیسم اسلامی ارزیابی کرده و بر عمق اقعدر گسترش آن را حرکتی مبتنی بر و
بخشیدن نسبت به این حرکت تأکید کرده است. در همین راستا وي بر ضرورت تبلیغ مؤثر در 

هاي تبلیغ در این عرصه را بیانخصوص تقریب بین مذاهب اسلامی تأکید نموده و بایسته
کرده است.

ها الهادفۀالدعوة الی الاسلام مضمونها و وسائل
معاونت فرهنگی مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی(تدوین)؛ 
زیر نظر: علی اصغر اوحدي، تهران، معاونت فرهنگی مجمع جهانی 

صفحه، وزیري، 144، 1391تقریب مذاهب اسلامی، چاپ اول، 
).9(سلسلۀ آفاق تقریبیۀ معاصرةعربی. 

بلیغ دین کارهاي دعوت و تدر این کتاب، تحقیقی در مورد راه
ها و ابزارهاي نوین آن مورد تجزیه و اسلام صورت گرفته و روش

تحلیل شده و نقش تبلیغ و دعوت صحیح در تقریب بین مذاهب اسلامی و وحدت جهان اسلام 
هاي آن و نیز تبیین گردیده است. در ابتداي این نوشتار مضمون دعوت و تبلیغ در اسلام و ویژگی

ی بررسی شده است. در همین خصوص، نویسنده به ابزارهاي تبلیغ مبانی قرآنی تبلیغ اسلام
هاي نوین در امر تبلیغ و دعوت اسلامی اسلامی اشاره کرده و بر لزوم استفاده از ابزارها و روش

تأکید کرده است. در ادامه، وي به انواع خطاب در تبلیغ اسلامی اشاره کرده و عناصر مهم خطاب 
ی نموده است.و دعوت به اسلام را بررس
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موضوع سخنرانی تبلیغی، اهداف آن، بررسی جوانب آن، مکان و زمان خطابه در تبلیغ 
اسلامی، روش بیان سخنرانی و خطابه و نتایج آن از مباحث بعدي کتاب است. در بخش دیگري 
از کتاب، نگارنده به بحث در مورد وظایف یک مبلغ دینی در تبلیغ اسلامی پرداخته و موارد ضعف 
مبلغان را بیان نموده و آفات و موانع یک تبلیغ اسلامی مؤثر را بیان کرده است. در همین راستا 
وي به تبعیت نمودن مبلغان دینی از دیگران، فهم سطحی داشتن از دین اسلام، عدم اطلاع از 

هاي کلامی، جدا شدن از علما و متفکرانویژه در عرصهمسایل روز و مبانی بنیادین دینی، به
زنی به سایر گرایی، اتهامجامعه، گرایش به خشونت، یأس و ناامیدي در تبلیغ اسلامی، قومیت

هاي فکري اسلام، گرایش به مسایل فرعی و دور ماندن از مسایل اصلی و فقدان مذاهب و نحله
یک استراتژي مشخص و مدون در تبلیغ اسلامی اشاره کرده و این مسایل را از نقاط ضعف در 

اسلامی عنوان نموده است.تبلیغ 
در مباحث بعدي کتاب، نویسنده بر عمق بخشیدن به دعوت و تبلیغ اسلامی تأکید کرده و 

هایی از دعوت و تبلیغ صحیح در قرآن را با توجه به سیره تبلیغی پیامبران بزرگ بررسی نمونه
صر موفقیت در نموده است. در این خصوص وي به روش تبلیغ حضرت ابراهیم اشاره کرده و عنا

چنین به نقش شعر و شاعري در تبلیغ و دعوت را در سیره ایشان بررسی نموده است. وي هم
اي از اشعار تبلیغی معرفی نموده است.تبلیغ اسلامی اشاره کرده و اشعار کمیت را نمونه

کی در پایان، نویسنده به ارتباط علم هرمنوتیک با خطاب و تبلیغ اسلامی پرداخته و هرمنوتی
بودن خطابات قرآنی را نقد و ارزیابی نموده است. از دیدگاه نویسنده، تبلیغ اسلامی اگر در 

تواند بستري مناسب براي تقریب بین مذاهب اسلامی و چارچوبی صحیح صورت گیرد، می
هاي اسلامی و نیز جذب مردم به وحدت جهان اسلام ایجاد کرده و در زدودن ابهامات از آموزه

ان نقش مهمی ایفا نماید.ویژه جوان

الشمولیۀ فی الاسلام؛ مفهومها و آفاقها و مظاهرها العامۀ
معاونت فرهنگی مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی(تدوین)؛ زیر 
نظر: علی اصغر اوحدي، تهران، معاونت فرهنگی مجمع جهانی تقریب 

سلسلۀ صفحه، وزیري، عربی. 240، 1391مذاهب اسلامی، چاپ اول، 
).7(اق تقریبیۀ معاصرةآف
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ها و فرهنگ گرایی و ارتباط دین و دنیا در آموزهدر این کتاب، تحلیلی از مفهوم شمول
اسلامی و آثار آن به ویژه نقش آن در تقریب بین مذاهب اسلامی و وحدت جهان اسلام ارایه 

ن ارائه کرده و هاي پیش روي آگرایی و افقگردیده است. نویسنده ابتدا تعریفی از مفهوم شمول
گرایی بررسی نموده و به این نتیجه گستره مکانی و زمانی اسلام را با توجه به مفهوم شمول

شود به هاي اسلامی تمامی شئون فردي و اجتماعی را شامل میرسیده است که احکام و آموزه
دنیوي و هاي روشنی در زندگیبرداري شود افقها بهرهطوري که اگر به درستی از این آموزه

اخروي و ایجاد یک دنیاي سالم و به دور از جنگ و دشمنی را شاهد خواهیم بود. وي هدف از 
ها و فرهنگ اسلامی را رسیدن به یک نظام منسجم و متحد اسلامی بر گرایی در آموزهشمول

گرایی را از لحاظ اقتصادي، اجتماعی و اساس صلح و دوستی عنوان کرده و ابعاد مختلف شمول
یاسی بررسی نموده است.س

هاي سیاسی، اقتصادي و اجتماعی در دین اسلام ارتباطی تنگاتنگ در نظر نویسنده بین نظام
هاي مذکور تصویر توان بدون در نظر گرفتن چنین انسجامی بین نظامگرفته و معتقد است نمی

هاي مختلف دیگر زندگی ارایه کرد.درستی از زندگی اجتماعی و عرصه
گرایی در اسلام نگریسته و ارتباط ه، وي از منظري اخلاقی و تربیتی به مسئله شمولدر ادام

هایی از چنین ارتباطی را بیان کرده است. هاي اخلاقی و سیاسی را بررسی نموده و نمونهنظام
اي بارز یابی به این هدف مهم را نمونهوي اجراي عدالت در جامعه اسلامی و تلاش براي دست

هاي سیاسی، اجتماعی، حقوقی، اقتصادي و تربیتی عنوان کرده و نظام اخلاقی با نظاماز ارتباط
توان معتقد است دین و دنیاي مردم مسلمان و سعادت انسان در دو دنیا با هم گره خورده و نمی

اند زمینه اصلاح دین و دنیاي مردم را بین آنها تفکیک قایل شد. بنابراین حاکمان اسلامی موظف
از امکاناتی که در اختیار دارند فراهم نمایند.ستفادهبا ا

در بخش دیگري از کتاب، نویسنده به شبهاتی در مورد رابطه دین و دولت با توجه به موضوع 
گرایی اشاره کرده و رسیدگی به حقوق اساسی انسان را از اهداف اصلی تشکیل حکومت و شمول

سکولاریسم و دیدگاه مبتنی بر جدایی دین از دولت در اسلام عنوان کرده و به نفی مسئله
فکران غربی و بعضی مسلمانان در این باره به دین سیاست پرداخته و به ایراداتی که برخی روشن

کنند پاسخ داده است.اسلام وارد می
گرایی و ایجاد تفرقه بین مسلمانان در بخش پایانی کتاب، نگارنده به نقد مسئله قومیت

لاف نظر در مسایل دینی و مذهبی را امري طبیعی عنوان کرده که نباید مبناي پرداخته و اخت
بین مسلمانان شده و باعث از بین رفتن نیرو و استعداد آنان شود.ها و جنگدشمنی
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الالهیۀ و الوحی فی الاسلام ملامحه و خصائصه 
و آثاره العلمیۀ

ین)؛ معاونت فرهنگی مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی(تدو
زیر نظر: علی اصغر اوحدي، تهران، معاونت فرهنگی مجمع جهانی 

صفحه، وزیري، عربی. 216، 1391تقریب مذاهب اسلامی، چاپ اول، 
).6(سلسلۀ آفاق تقریبیۀ معاصرة

در این کتاب، پژوهشی دربارة ماهیت وحی و قوانین شریعت 
مصدر اسلامی و ابعاد آن صورت گرفته است. نویسنده ابتدا به بیان

بیت اصلی احکام و قوانین اسلامی و الهی اشاره کرده و قرآن کریم، سنت پیامبر اسلام و اهل
ایشان و اجماع را از مصادر اصلی تشریع دانسته و کلیه قوانین اجتماعی را که به حال مردم جامعه 

ست. در ادامه، شود در همین راستا تجزیه و تحلیل نموده امفید بوده و موجب نفع دنیاي آنان می
وي بر فطري و عقلانی بودن احکام و قوانین شریعت اسلامی تأکید کرده و عنصر مهم عدالت را 

گذاري و تشریع در شریعت اسلامی عنوان کرده و در دهنده در قانونتشکیلترین عناصراز اصلی
تا نگارنده به مقام ثبوت و اثبات به تبیین مبانی تشریع در اسلام پرداخته است. در همین راس

تدریجی بودن صدور احکام اسلامی اشاره کرده و جامع بودن قوانین را نیز یکی دیگر از 
هاي شریعت اسلامی ذکر نموده است.ویژگی

هاي قطعی آن در بخش دیگري از کتاب، نویسنده به بحث در مورد ماهیت وحی و ویژگی
ی عام و خاص آن، بر حجیت پرداخته و ضمن بیان معناي لغوي و اصطلاحی وحی و معان

هاي وحیانی تأکید و تعامل عقل و وحی در شریعت اسلامی را تبیین استدلال به وحی و آموزه
نموده است. در فصول بعدي کتاب، نگارنده به تشریح رابطه وحی با مسایل اعتقادي و قوانین 

برخی دیگر از مسایل فرعی اسلام پرداخته و تفسیري از قضا و قدر الهی، دعا، توبه، شفاعت و 
اخلاقی در شریعت اسلامی ارایه نموده است.

در ادامه، وي از منظري تربیتی به شریعت اسلامی نگریسته و نقش وحی را در تربیت انسان 
را در کلیه بیتو رشد دادن و تکامل او بیان کرده است. وي ارتباط گسترده با قرآن و اهل

تلقی کرده و فاصله گرفتن از این دو منبع اصیل را فاصله مسایل شریعت اسلامی امري راهبردي
هاي تربیتی و اجتماعی شریعت اسلامی را ها عنوان نموده و برخی از آموزهگرفتن از همه ارزش

به اختصار بررسی کرده است.
از دیدگاه نویسنده مسایلی مانند ارتباط با خدا، محبت، احترام به حقوق انسان، انفاق، رعایت 

ترین د و حقوق الهی، مسایل خانوادگی و برخی دیگر از مسایل اجتماعی و اقتصادي از اصلیحدو
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هاي تربیتی در شریعت اسلامی است که به شکلی هنرمندانه در آیات و روایات به آنها آموزه
پرداخته شده است.

التوازن والوسطیۀ فی الاسلام مفهومهما و مجالاتهما و 
سلامیۀمظاهرهما فی النظم الا

معاونت فرهنگی مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی(تدوین)؛ 
زیر نظر: علی اصغر اوحدي، تهران، معاونت فرهنگی مجمع جهانی 

صفحه، وزیري، عربی. 272، 1391تقریب مذاهب اسلامی، چاپ اول، 
).8(سلسلۀ آفاق تقریبیۀ معاصرة

و آثار و گرایی در اسلام در این نوشتار، پژوهشی در مورد اعتدال
چنین تأثیر این مسئله در وحدت جهان هاي اسلامی در جهان امروز و هممصادیق آن در نظام

گرایی در اسلام و تقریب بین مذاهب اسلامی صورت گرفته است. نویسنده ابتدا تعریفی از اعتدال
ه این لغت و اصطلاح ارایه نموده و از منظري قرآنی به این موضوع نگریسته و اهمیت و جایگا

گاه به بحث در مورد نقش هاي اسلامی بررسی نموده است. آنموضوع را در فرهنگ و آموزه
گرایی در جهان امروز پرداخته و گرایش مردم جهان به این مسئله گرایی و پرهیز از افراطاعتدال

را دلیلی بر اهمیت آن عنوان کرده است.
گرایی در دین اسلام اشاره کرده و از اعتدالهایی در بخش دیگري از کتاب، نویسنده به نمونه
چنین در امور تشریعی و تکوینی برشمرده است. مصادیق متعددي از آن را در جهان خلقت و هم

گرایی ارزیابی کرده و وي خلقت انسان و سایر موجودات توسط خداوند متعال را بر اساس اعتدال
اوانی را از این موضوع و توازن و اعتدال هاي اسلام مظاهر فرمعتقد است در فرهنگ و آموزه

توان ادعا نمود نظام خلقت الهی چه در دنیا و چه در آخرت بر توان یافت، به طوري که میمی
شود.نظمی و فروپاشی آن میگرایی استوار گردیده و هرگونه خروج از آن باعث بیاعتدال

ان اسلام از لحاظ فرهنگی، اجتماعی و گرایی در جهدر ادامه، نگارنده به بحث در مورد اعتدال
گرایی را امري فطري و سیاسی پرداخته و مبانی و ارکان آن را بررسی نموده است. وي اعتدال

منطبق بر تکوینیات ارزیابی کرده و معتقد است به شهادت تاریخ هرگاه جوامع بشري از 
اند و رو شدهوال و نابودي روبهاند با زگرایی رو آوردهگرایی فاصله گرفته و به افراطاعتدال

پیامبران الهی نیز در سرلوحه تعالیم خویش مردم را به اعتدال و پرهیز از افراط و تفریط دعوت 
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پرستی و همه مظاهر اند و دعوت به توحید و خداپرستی و پرهیز دادن مردم از شرك و بتکرده
باشد.وگو میگناه و معصیت نیز در همین راستا قابل بحث و گفت

گرایی اسلامی را مورد توجههاي تشریعی اعتدالوي در بخش دیگري از کتاب، جنبه
قرار داده و از منظري قرآنی و روایی نیز دستورات دین اسلام را در این مورد بررسی نموده 

در هایی از سیره سیاسی و نظامی پیامبر اسلاماست. در همین راستا وي به نمونه
هاي مختلف مخالف اشاره کرده و ملتزم بودن آن هاي متعدد با گروهنامهها و پیمانجنگ

حضرت به اخلاق اسلامی و انسانی توسط در برخورد با انواع مخالفان را مصداقی بارز از 
گرایی عنوان کرده و آیاتی از قرآن کریم را در این خصوص به طور اجمالی شرح و تفسیر اعتدال

نموده است.
وجه به شرایط حساس به وجود آمده در جوامع انسانی و اسلامی در جهان امروز نویسنده با ت

گرایی عنوان کرده و آثار این ها را اعتدالساز و غلبه کننده بر سایر فرهنگیکی از امور تمدن
گرایی را بررسی نموده است. وي تهذیب مسئله را بیان و عوامل و موانع عقلی گرایش به اعتدال

م به حقوق دیگران (اخلاق فردي و اجتماعی) را از دیگر مظاهر و مصادیق نفس و احترا
گرایی برشمرده و نقش عبادات فردي و اجتماعی در پرورش این موضوع را بیان نموده اعتدال
است.

در بخش پایانی کتاب، نویسنده از منظري اقتصادي، فرهنگی و سیاسی به موضوع 
جهان اسلام و نزدیکی هر چه بیشتر مذاهب اسلامی به گرایی اشاره کرده و بر وحدتاعتدال

دیگر تأکید نموده است.یک

و الوحدة الاسلامیۀ سیرةً و تاریخاًالبیتاهل 
معاونت فرهنگی مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی(تدوین)؛ 
زیر نظر: علی اصغر اوحدي، تهران، معاونت فرهنگی مجمع جهانی 

صفحه، وزیري، 360، 1391اول، تقریب مذاهب اسلامی، چاپ
).10(سلسلۀ آفاق تقریبیۀ معاصرةعربی. 

در مورد وحدت بیتدر این کتاب، تحقیقی درباره دیدگاه اهل 
اسلامی از دو منظر سیره و تاریخ زندگی آنان صورت گرفته و 

ن مصادیقی از این مسئله بیان گردیده و نقش آن در تقریب بین مذاهب اسلامی و وحدت جها
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از لحاظ لغوي و اصطلاحی بیتاسلام بررسی شده است. در ابتداي کتاب مراد از اهل 
ثقلین، مشخص شده و سپس از دیدگاه قرآن کریم و سنت نبوي و روایات مشهوري چون حدیث

در قرآن و سنت مشخص گردیده است.بیتسفینه، امان، کساء، مودت و خلافت، مصداق اهل
را نقطه التقاي تمامی مسلمانان و نقطه عطف مهمی براي گرد بیتهل در ادامه، نگارنده ا

آوردن آنان در زیر چتري واحد معرفی کرده و از همه مسلمانان خواسته است تحت محوریت اهل
را مرجعی علمی و دینی و بیتدلی داشته باشند. وي اهلو قرآن با هم اتحاد و همبیت

هایی والا و صادق معرفی کرده و دشمن آنان را نده و آنان را انسانمورد قبول همه مسلمانان خوا
تأکید و آیات و روایاتی براي اثبات مدعاي بیتمسلمان ندانسته و بر ضرورت محبت اهل

نیز اشاره نموده و از افراط بیتخویش ارایه کرده است. وي به آفت غلو و تقصیر در مورد اهل
و اداي بیتکرده و این موضوع را دلیلی براي عدم شناخت اهلو تفریط دربارة آنان گله 

حقوق آنان عنوان نموده است.
و دلایل قرآنی، روایی و بیتدر بخش دیگري از کتاب، نگارنده به مرجعیت علمی اهل

را به اثبات رسانده ویژه امام علیتاریخی این مسئله اشاره کرده و با ذکر ادله اعلمیت آنان به
پرداخته و در این باره احادیث مشهور بیتت. در همین راستا وي به اثبات عصمت اهلاس

نبوي، مانند حدیث سفینه، حدیث غدیر، حدیث ثقلین و نیز آیه تطهیر را به طور اجمالی بررسی 
نموده است.

ث اشاره کرده و با توجه به احادیبیتدر ادامه، وي از منظري فقهی به مرجعیت علمی اهل
فراوان وارد شده از سوي آنان جایگاه علمی ایشان در این مورد و سایر علوم اسلامی را برجسته 

نگاشته شده، بیتهاي مهمی را که دربارة احادیث وارد شده از اهل کرده و برخی از کتاب
البلاغه، معرفی نموده است.مانند نهج

پرداخته و ضرورت بیتیت اهل در بخش دیگري از این کتاب، وي به اثبات امامت و ولا
امامت و ادله امامت آنان را از منظر قرآنی، روایی و عقلانی بررسی نموده و ابعاد مختلف این 

سنت در موضوع را بیان کرده است. در همین راستا نگارنده به دیدگاه ائمه مذاهب اربعه اهل
ویژه امام بهبیتسنجی اهلتهاي علمی ایشان اشاره کرده و مصلحو جنبهبیتمورد اهل 

را در مورد مصالح جهان اسلام و همراهی کردن آنان با خلفا و حاکمان تجزیه و تحلیل علی
هاي شگفت ایشان از هایی از قضاوتو ذکر نمونهنموده است. بیان جایگاه علمی امام علی

مباحث پایانی کتاب است.
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اسلام در نگاه غرب
مجمع جهانی تقریب مذاهب ،1390، آذر و دي 17شماره 

صفحه.98اسلامی، مؤسسه اطلاعات و تحقیقات اسلامی، 
در این نشریه که از سلسله نشریات اسلام در نگاه غرب و شماره 
هفدهم آن است، برخی از مباحث مربوط به جهان اسلام و نوع نگاه 
غرب نسبت به آن تجزیه و تحلیل شده و مقالات متنوعی دربارة آثار 
نگاشته شده توسط نویسندگان غرب در مورد شیعه و معارف شیعی و 

مطالعات «معرفی و نقد آنها ارایه گردیده است. در ابتداي نشریه، سخن سردبیر با عنوان 
هاي اخیر بررسی گردیده و مطرح شده و سیر تحول این مطالعات در سال» شناسیشیعه

اند به تصویر کشیده شده است.مورد انجام دادهتحقیقاتی که اندیشمندان غرب و مسلمان در این
ویژه توجه آنان به شناسی، بهنگارنده توجه نویسندگان و اندیشمندان غربی به مطالعات شیعه

هاي آن با توجه ، را برجسته کرده و نوع تفکر آنان را دربارة شیعه و آموزهشخصیت امام علی
المعارف شیعه ةیه و تحلیل نموده است. وي تدوین دایربه منابعی که از شیعیان نزد آنان بوده تجز

شناسان به تشیع و مطالعات شیعی را نیز منعکس کرده و و توجه روزافزون دانشمندان و شرق
برخی از آثار غربیان در این باره را معرفی کرده است.

هاي کتاببرخی از » شناسیکتابخانه مطالعات شیعه«در یکی از مقالات این نشریه با عنوان 
منتشر شده در غرب در موضوع تشیع و معارف مختلف شیعی همراه با بیان مشخصات 

کتاب «مأخذشناسی آنها به دو زبان فارسی و انگلیسی معرفی شده است. در مقاله بعدي با عنوان 
منازعات شیعی ـ «تألیف رشید البدري، » شعایر مذهبی شیعه«هاي به معرفی کتاب» در یک نگاه

تألیف » اي در خاورمیانهنظم نوین مسلمانان، شیعه و بحران فرقه«ألیف ناتان گنزالس، ت» سنی
علماي شیعه قرن نوزدهم در «تألیف کالین ترنر و پل لافت، و کتاب » تشیع«نیکلاس پلهام، 

ها بیان گردیده تألیف مایر لیتواك پرداخته شده و به صورت اجمالی محتواي این کتاب» عراق
هاي برخی شناسی پرداخته شده و دیدگاهاله بعدي به نقد چند کتاب در موضوع شیعهاست. در مق

ها نقد گردیده است. در همین هاي شیعی در این کتاباز اندیشمندان غرب در مورد شیعه و آموزه
لبنان شیعه، دین «، »تشیع در آمریکا«، »گراییدر سایه فرقه«هاي خصوص نویسنده به نقد کتاب

پرداخته و » وارثان پیامبر، جذبه و اقتدار دینی در اسلام شیعی«و » بخشی ملیهویتفراملی و
برخی از محتویات و مندرجات آنها را به نقد کشیده است.

به کارگردانی وین » سومین جهاد«، فیلم »رسانه«در بخش دیگر از این نشریه با عنوان
و محتواي فرهنگی آن نقد و ارزیابی کوپینگ که نگاهی افراطی به اسلام و تشیع دارد بررسی
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المعارف ةمدخل شیعه در دایر«هاي اي از مقالهشده است. در عنوان بعدي و پایانی نشریه چکیده
تألیف لارا » زنان شیعه لبنان زهد و پارسایی«تألیف محمد سمیعی و » جهان اسلام آکسفورد
دیب ارایه شده است.

اسلام در نگاه غرب
، مجمع جهانی تقریب 1391ردین و اردیبهشت ، فرو19شماره 

صفحه.102مذاهب اسلامی، مؤسسه اطلاعات و تحقیقات اسلامی، 
در این نشریه که از سلسله نشریات اسلام در نگاه غرب و شماره 
نوزدهم آن است، برخی از مباحث مربوط به جهان اسلام و تشیع و 

مقالات متنوعی نوع نگاه غرب نسبت به آنها تجزیه و تحلیل شده و
دربارة آثار نگاشته شده توسط نویسندگان و اندیشمندان غرب در مورد 

شیعه و معارف شیعی و معرفی و نقد برخی از آنها ارایه گردیده است. در ابتداي نشریه، سخن 
سردبیر مطرح شده و در آن به بحث در مورد ابعاد گوناگون جهاد اسلامی و نوع نگاه مستشرقان 

ان غرب در مورد مقوله جهاد و خشن دانستن اسلام به دلیل وجوب جهاد در آن، و نویسندگ
هاي متفاوت اندیشمندان غرب در این باره منعکس گردیده است. وي پرداخته شده و دیدگاه

ضمن بررسی مفهوم جهاد در اسلام و فلسفه و هدف آن از دیدگاه معارف اسلامی، برخی از 
بر خشن ارزیابی کردن فرهنگ جهاد و شهادت در اسلام و تشیع ایرادات نویسندگان غربی مبنی

هاي صلیبی و جنگ علیه صهیونیسم جهانی ارایه نموده است.را ناروا دانسته و تحلیلی از جنگ
هاي نگاشته شده در موضوع جهاد اسلامی در یکی از مقالات این نشریه به معرفی کتاب

ها به دو زبان فارسی و انگلیسی ارایه شناسی کتابتوسط اندیشمندان غرب پرداخته شده و مأخذ
هاي به معرفی اجمالی کتاب» کتاب در یک نگاه«اي دیگر با عنوان گردیده است. در مقاله

تألیف پاتریک تی. » خانه حاصلخیز جهاد«تألیف ریک ریشتر، » اي میان قرآن و انجیلمقایسه«
جهاد و جنگ عادلانه در جنگ بر «ل لیندسی، تألیف ها» هاي جهادنفرت ابدي، ریشه«دانلیوي، 
جهاد در قرآن و بیان «تألیف جی.ام.برگر، » سرباز گمنام جهاد«تألیف آلیا ابراهیمی، » ضد ترور

تألیف لوي فتوحی پرداخته شده است.» حقیقت از منبع اصلی
به نقد چند کتاب در موضوع اسلام و» ژرفاي کتاب«در بخش بعدي این نشریه با عنوان

تشیع با محوریت بحث جهاد اسلامی پرداخته شده و محتواي ضد اسلامی و ضد شیعی آنها 
جهاد در غرب: « هايپیراسته گردیده است. در همین خصوص نگارنده به نقد و ارزیابی کتاب
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جهاد نرم: مقاومت خاموش زنان مسلمان در «تألیف فریزیر اگرتون، » گري نظامیخیزش سلفی
تبارشناسی شیطان: یهودستیزي از نازیسم تا «تألیف فائقه شیرازي، » اسلامیبرابر بنیادگرایی

تألیف عایشه » هاي االله: جهاد در آسیاي جنوبیچریک«تألیف دیوید پترسون و » جهاد اسلامی
ها را که جنبه نقد جهاد اسلامی و انطباق آن با مقوله جلال پرداخته و محتواي کلی این کتاب

ارزیابی و نقد نموده است.تروریسم داشته است
اسلام در برابر «هاي به معرفی و نقد فیلم» رسانه«در بخش دیگر این نشریه با عنوان 

به کارگردانی پاملا گلر و » مسجد منطقه صفر«به کارگردانی مارتین بروك و » گرایاناسلام
ی نشریه نیز ها پرداخته شده است. در بخش پایانمحتواي ضد اسلامی و ضد شیعی این فیلم

هاي مهم مندرج در آنها ارائه چکیده چندین مقاله و رساله با موضوع جهاد اسلامی و سرفصل
گردیده است.


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حقوق اهل کتاب و 
مانان چگونگی روابط مسل
با آنان و دیگران

پایان نامه کارشناسی ارشد
الهیات و معارف اسلامی

موسی احمدي
1380

ب. سایر آثار منتشر شده در زمینۀ اندیشه تقریب

حقوق اهل کتاب و چگونگی روابط مسلمانان با آنان و 
دیگران

شد الهیات و معارف نامه کارشناسی ارموسی احمدي، پایان
، استاد راهنما: اسلامی، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی

.1380احمد عابدي آرانی، استاد مشاور: محمد سروش محلاتی، 
در این رساله، تلاش شده است از معارف بلند کتاب هدایت، قرآن 
کریم، بر بعدي از ابعاد زندگی فردي و اجتماعی مسلمانان نوري بتابد 

اي از احکام زندگانی در جامعه اسلامی روشن شود. قرآن کریم در کنار سنت و سیره وشهو گ
معصومان، انسان را در تمام ابعاد فردي و اجتماعی، به سوي کمال و رستگاري رهنمون است. از 

ها و هاي گوناگون با گروهصدر اسلام تاکنون، زندگانی مسلمانان و حیات جامعه اسلامی به شکل
جا که شناسایی دیگر پیوند خورده و تأثیر متقابل میان آنها وجود داشته است. از آنمذاهب

ها به ویژه میان مسلمانان و اهل کتاب دستورها و احکام اسلامی در مورد این برخوردها و تنش
کوشد با تکیه بر معارف قرآن، گشا و کارساز است، محقق این رساله میدر جهان معاصر بسیار راه

هاي آنان و چگونگی روابط این دستورها و احکام دست یابد و حقوق اهل کتاب، مسئولیتبه 
مسلمانان با آنها را بیان کند.

هاي جامعه اسلامی که به در این رساله، به تاریخچه و سیر تاریخی بحث اشاره شده و ویژگی
اسایی شده و چنین اهل کتاب شننوعی با هدف رساله مربوط است، بیان گردیده است. هم

هایشان از نظر قرآن بیان شده است. مؤلف پس از توضیحات کلی درباره حقوق و عهد و ویژگی
هاي آنها، و شرایط برقراري پیمان، حقوق گوناگون اهل کتاب را از دیدگاه قرآن با توجه به تقسیم

است.پیمان و معاهده با آنان بیان کرده، و به طور مفصل به قرارداد ذمه پرداخته
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زیستی مللآیین هم
در دیدگاه قرآن

پایان نامه کارشناسی ارشد
علوم قرآنی

اسماعیل سلطانی
1383

در قرآن کریم، ضمن آیات گوناگون، به قواعدي عام و حاکم بر تمام روابط و مناسبات
خوریم. این قواعد در این رساله بیان و بررسی گردیده و میان مسلمانان و اهل کتاب برمی

سپس به مصادیق روابط گوناگون میان مسلمانان و اهل کتاب که در قرآن آمده، اشاره شده 
است.

زیستی ملل در دیدگاه قرآنن همآیی
نامه کارشناسی ارشد علوم قرآنی، مؤسسه اسماعیل سلطانی، پایان

، استاد راهنما: علی اکبر بابایی، آموزشی و پژوهشی امام خمینی
.1383استاد مشاور: عباس کعبی، 

در این رساله، روابط اخلاقی و حقوقی مسلمانان با کفار، مشرکین 
شده است. قرآن کریم به عنوان یکی از منابع یا و اهل کتاب بررسی 

هاي فردي و اجتماعی ترین منبع شناخت اسلام، به تمام رابطهمهم
مسلمانان پرداخته است. در آیات قرآن، غیرمسلمانان با سه واژه دیگر و با غیرمسلمانان با یک

حیاناً مجوس و صابئین اند. اهل کتاب شامل یهود، نصاري و اکافر، مشرك و اهل کتاب یاد شده
- شوند. شرك مانند ایمان، مراتب مختلف دارد و معناي اصطلاحی آن شامل اهل کتاب نمیمی

بندي کلی، غیرمسلمانان به دو گروه حربی و غیرحربی، و غیرحربی نیز به سه شود. در یک تقسیم
یستی درباره همه زشوند. از آیات شریفه، اصول کلی همگروه معاهد، ذمی و مستأمن، تقسیم می

شود که عبارت است از: اصل وجوب دعوت به توحید و اسلام، هاي کافران استفاده میگروه
تألیف قلوب، نفی اجبار در پذیرش دین، کرامت انسان، عدل، احسان، وفاي به عهد و پیمان، منع 

ر مسلمانان، عدم ها، مقابله به مثل، نفی سلطه کافران بفساد در روي زمین، احترام به خون انسان
موالات کفار و جنگ یا صلح در صورتی که مصلحت اقتضا کند.

اي دارند. در آیات قرآن، رفتارهاي گروه غیرحربی از کافران، احکام حقوقی و اخلاقی ویژه
نزدیک مسلمانان با غیرمسلمانان، اعم از فردي، خانوادگی، اجتماعی، و روابط اقتصادي، فرهنگی، 

سیاسی مطرح شده است. بر اساس آیات قرآن، مشرکان به هیچ وجه حق قضایی، حقوقی و 
هاي مقدس، و نیز نزدیک شدن به مسجدالحرام را ندارند، ولی حرمت ورود کافران به سایر مکان

شود. ذبایح مشرکان هاي مقدس، اثبات نمیحرمت ورود اهل کتاب به مسجدالحرام و دیگر مکان
دانند و شیعه به هل کتاب را بیشتر فقهاي اهل سنت حلال میمطلقاً حرام است، اما ذبایح ا

حرمت آن حکم داده است. بنابر آیات، انواع غذاهاي پخته شده توسط اهل کتاب، بر مسلمان 
حلال است؛ البته در صورتی که از گوشت ذبیحه خودشان تهیه نشده باشد و به نجاست عرضی 
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آمیززیستی مسالمتهم
المللدر اسلام وحقوق بین

پایان نامه کارشناسی ارشد
لوم قرآنیع

نیامحمدمهدي کریمی
1379

آنها) یقین نباشد. از دید آیات، ازدواج با زنان (نجس شدن با مانند شراب یا آب جو و مانند 
دامن مؤمن، بر دامن اهل کتاب، همانند زنان پاكمشرك جایز نیست، ولی ازدواج با زنان پاك

داري همسر دائم کافر نیز، در صورت اسلام آوردن یکی از زوجین، مسلمانان حلال است. نگه
نهی شده است.

تی که از نوع معاملات حرام و موجب سلطه غیرمسلمانان روابط اقتصادي با کافران، در صور
بر مسلمانان و کشور اسلامی نباشد، مانعی ندارد. در روابط حقوقی و قضایی، اگر طرفین دعوا 

توانند مطابق شریعت اسلام، بر آنها اهل کتاب باشند، بر اساس آیات قرآن، حاکمان اسلامی می
دعوا مسلمان باشد، حاکم اسلامی وظیفه دارد به دعوا حکم صادر کنند، ولی اگر یکی از طرفین

رسیدگی و به عدالت حکم کند. اصل نفی سلطه و حاکمیت کافران بر مسلمانان (نفی سبیل)، بر 
تمام اصول دیگر حاکمیت دارد و تمام روابط، از جمله روابط فرهنگی و سیاسی، باید بر اساس 

تضاي این اصل، ارتباط میان مسلمانان و کافران نباید ریزي و کنترل شود. به مقاین اصل، برنامه
اي باشد که سبب ذلت جامعه اسلامی شود و زمینه نفود سیاسی و حاکمیت آنان بر کشور به گونه

هاي غیرمسلمان، مشروع ها و ملتچنین، پیمان صلح با همه گروهاسلامی را فراهم کند. هم
شود، ولی پیمان ذمه تنها میان مسلمانان و ب میاست. اهل امان نیز شامل مشرکان و اهل کتا

شود.اهل کتاب بسته می

المللآمیز در اسلام و حقوق بینزیستی مسالمتهم
نامه کارشناسی ارشد علوم قرآنی، نیا، پایانمحمد مهدي کریمی

، استاد راهنما: عباسعلی مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی
.1379: محمد ابراهیمی، عمید زنجانی، استاد مشاور

آمیز زیستی مسالمتاین رساله، پـژوهشی تطبیقی است بین هم
الملل، که در سه بخش به تبیین موضوع در اسلام و حقوق بین

پرداخته است. محقق در بخش اول رساله، ضمن پنج فصل، 
از دوران آمیز را یک اصل حقوقی تعریف، و تاریخچه پیدایش این اندیشه رازیستی مسالمتهم

میلادي و در پنج دوره بیان کرده است. در ادامه، ضمن بررسی تاریخی 2000باستان تا سال 
-آمیز در ادیان مختلف بودایی، زرتشتی، یهودیت و مسیحیت، روابط بینزیستی مسالمتاصل هم

یل آمیز را برشمرده و دلازیستی مسالمتچنین اصول همالملل را در آنها شرح داده است. هم
ها؛ . اصل برابري ملت1عقلی و نقلی مربوط به آنها را ذکر کرده است. این اصول عبارت است از: 
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گرایی در خاورمیانههم

پایان نامه کارشناسی ارشد
علوم سیاسی

نصراالله سخاوتی
1375

. 6. اصل شناسایی؛ 5. اصل وفاي به عهد؛ 4. اصل عدم مداخله؛ 3ها؛ . اصل تساوي حاکمیت2
آمیز را مدنظر زیستی مسالمتاصل تعاون و مشارکت. محقق در پایان این بخش، ضرورت هم

داده و به تبیین علت این ضرورت پرداخته است.قرار
الملل عمومی، ضمن سه فصل آمیز در حقوق بینزیستی مسالمتدر بخش دوم رساله، هم

- آمیز با توجه به حقوق بینزیستی مسالمتبررسی شده است؛ به این ترتیب که مؤلف ابتدا به هم
ت سازمان ملل و اهداف آن را بیان الملل معاصر و ساختار سازمان ملل پرداخته، و سپس ماهی

آمیز را توضیح زیستی مسالمتگاه نگاه منشور سازمان ملل متحد به اصطلاح همکرده است؛ آن
المللی آمیز و نیز نقش دیوان بینزیستی مسالمتداده و نقش شوراي امنیت در تأمین صلح و هم

کرده است. در ادامه این بخش، هاي جنایات جنگی را در این خصوص بیان دادگستري و دادگاه
الملل، مانند دفاع مشروع و اصل آمیز با دیگر اصول حقوق بینزیستی مسالمتوي رابطه هم
آمیز را زیستی مسالمتالمللی در ایجاد همها و نیز نقش معاهدات و اسناد بینحاکمیت دولت

تبیین کرده است.
الملل آمیز در نظام حقوق بینلمتزیستی مسابخش سوم و پایانی رساله، به موضوع هم

اسلامی اختصاص دارد و دیدگاه اسلام در این مورد با استفاده از آیات و روایات بیان شده است. 
زیستی در مقابل جنگ و قتال در اسلام اثبات شده، و سرانجام، اصل صلح و همچنین،هم
مذهبی در آن حکومت هاي زیستی در حکومت جهانی حضرت مهدي(عج) و جایگاه اقلیتهم

جهانی، مشخص گردیده است.

گرایی در خاورمیانههم
نامه کارشناسی ارشد علوم سیاسی، سخاوتی، نصراالله،، پایان

مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، استاد راهنما: عبدالعلی قوام، 
.1375القلم، استاد مشاور: محمود سریع

ان یافته است: بخش این رساله در سه بخش به این شرح سام
، با رویکردي نظري، در دو فصل تنظیم »گراییهم«نخست با عنوان 

گرایی را بررسی شده است. مؤلف در فصل اول، مبانی نظري هم
هاي دانشمندان مذهبی و مسلمان و نظریه اندیشمندان غیرمسلمان است. کرده که شامل دیدگاه

واهدي نقلی از آیات و رویات مبنی بر مطلوبیت در این فصل، ابتدا ادله عقلی ـ نظري، سپس ش
ترین عامل نجات است بیان شده است. سپس تمسک مسلمانان به ریسمان وحدت، که محکم
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عوامل تقویت و تهدیدگر
بستگی اجتماعیهم

در ایران
پایان نامه کارشناسی ارشد

شناسیجامعه

عبدالرسول یعقوبی
1380

الدین طور مفصل به رفتار و سخنان برخی از بزرگان علم و دین در سده اخیرـ از سید جمالبه
رایی، استشهاد گردیده، و در پایان گـ درباره مطلولیت اتحاد و هماسدآبادي تا امام خمینی

هاي عمده در این باب نقل و نقد شده است.فصل، نظریه
ها در این قسمت، صرفاً به دلیل بررسی و استفاده مطلوب از برترین آنها در بخش نقل نظریه

هاي موفق، از جمله جامعه مشترك گراییآخر رساله است. فصل دوم، به برخی از اتحادها و هم
، اختصاص دارد. بخش دوم، درباره خاورمیانه است و در آن، ابتدا موقعیت جغرافیایی و اروپا

اهمیت ژئوپلتیکی خاورمیانه، و سپس پیشینه تاریخی و اهمیت امروزین آن، در دو مقوله جداگانه، 
گرایی در خاورمیانه از دو جنبه (منافع هاي همبررسی شده است. محقق در بخش سوم، به زمینه

ك و دشمن مشترك) پرداخته است. منظور از منافع مشترك، منافع اقتصادي، سیاسی ـ مشتر
امنیتی، فرهنگی و محیطی ـ بهداشتی است. در قسمت آخر رساله، با نام دشمن مشترك، آمده 

گرایی است، چرا در خاورمیانه، اسرائیل عامل است که اگر دشمن مشترك یکی از عوامل هم
اي بر ه است؛ آیا دشمن نیست یا دشمن مشترك نیست؟ بنابراین، ادلهگرایی نیست و نبودهم

طلبی و دشمن بودن این رژیم اقامه گردیده و سپس دلیل واگرایی کشورهاي منطقه با توسعه
وجود دشمن مشترك، بررسی شده است.

بستگی اجتماعی در ایرانعوامل تقویت و تهدیدگر هم
کارشناسی ارشد جامعه شناسی، نامه یعقوبی، عبدالرسول، پایان

، استاد راهنما: محمد باقر مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی
.1380زاده، خرمشاد، استاد مشاور: محمود تقی

بستگی تحقیق با این پرسش آغاز شده که عوامل تقویت هم
یابی به یک اجتماعی و تهدیدگر آن در ایران کدام است. براي دست

شناسان غربی و نیز شناختی برخی جامعهات جامعهمبناي نظري، نظری
بستگی اجتماعی . نظریه دورکیم: هم1برخی متفکران اجتماعی مسلمان، بررسی شده است: 

بستگی اجتماعی مبتنی بر . نظریه پارسونز: هم2مبتنی بر دو عامل وجدان جمعی و تقسیم کار؛ 
. نظریه 4گی اجتماعی مبتنی بر عصبیت؛ بستخلدون: هم. نظریه ابن3ها و محیط؛ تعادل ارزش

. نظریه مارکس، زیمل و کوزر: 5بستگی اجتماعی مبتنی بر محبت؛ فارابی و خواجه نصیر: هم
بستگی اجتماعی با نگاه کارکردي به نظریه ستیز.هم
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هاي مورد نظر و یک چارچوب نظري محقق از بین نظریات مطرح شده و با ملاحظه ملاك
ها با محیط را که ها و تعادل آناجتماعی مبتنی بر تعمیم و اشتراك ارزشبستگیمناسب، هم

باشد، انتخاب کرده است. از این دیدگاه، هرگاه تعادل برگرفته از نظریه نظام اجتماعی پارسونز می
شود و هرگاه بستگی اجتماعی تقویت میها و محیط تحقق یابد، همو هماهنگی میان ارزش

بستگی اجتماعی تهدید خواهد شد. براي ا و محیط به ناسازگاري انجامد، همهتعادل میان ارزش
هاي منحصر بستگی، دوره صفویه به دلیل ویژگیگویی به پرسش اصلی تحقیق در بعد همپاسخ

بستگی بر دو پایه مذهب و ملیت و نیز مشابهت نسبی آن با جامعه به فردش که حصول هم
است.امروزین ایران بود، بررسی شده

هاي ارزشی، هنجاري و اعتقادي فرهنگ، و ملیت به در این تحقیق، مذهب به منزله نظام
شود. هاي فرهنگی و اجتماعی پارسونز محسوب مینظاممنزله نظام نگرش فرهنگ در خرده

هاي شیعی، براي حصول ها و اندیشهمطابق با چارچوب نظري، صرف اشتراك و تعمیم ارزش
هاي شیعی با محیط نیز ها و اندیشهرسید. از این رو هماهنگی ارزشه نظر نمیبستگی، کافی بهم

ارزیابی شد؛ به این معنا که در ساختار سیاسی حکومت صفویه، همکاري بسیار نزدیکی میان 
ها، اعتقادات و آداب و رسوم شیعی وجود علماي شیعه و شاهان صفوي در حمایت و ترویچ ارزش

ها و اعتقادات و هاي شاهان صفوي در گسترش ارزشگرانه و تلاشداشته است. نقش حمایت
ها با دهنده تعادل ارزشگرفت، نشانهاي مختلف انجام میآداب و رسوم شیعی که به شکل

محیط است.
دوره دوم از تاریخ معاصر براي پاسخ به پرسش تحقیق، دوره قاجاریه است. در تحلیل و 

تکا بر نظریه پارسونز به شکلی که چالمرز جانسون آن را بررسی عوامل گسست اجتماعی با ا
توضیح داده، به چهار منبع تغییرات ارزشی درونی و بیرونی و تغییرات محیط بیرونی و درونی 

. منابع تغییرات محیط درونی: 1ها و محیط، پرداخته شده است: براي برهم زدن تعادل ارزش
. عوامل 2یز تغییرات جمعیتی و نیازهاي اقتصادي؛ شکاف میان علما و نظام حکومتی قاجار و ن

. عوامل تغییرات ارزشی 3تغییرات محیط بیرونی: تغییر در روابط سیاست خارجی نظام قاجاري؛ 
آمیز هاي بدعتشود: الف) ظهور عقاید و ارزشدرونی: این عوامل خود به دو دسته تقسیم می

خواهی، خواهی، آزاديچون عدالتهایی همزشگري؛ ب) ظهور ارگري و بهاییگیري، بابیشیخی
. عوامل 4خواهی که متولیان دین و علماي مذهب و تشیع مطرح کردند؛ استعمارستیزي و قانون

هاي غرب بر روند نهضت مشروطیت.تغییرات ارزشی بیرونی: تأثیرهاي تفکرات و ارزش


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الأسس الشرعیۀ لزواج المسیار
لقوانین الاسلامیۀفی الفقه وا

١الدکتور محمد رسول آهنکران

٢اباذر افشار

،نکاح المسیار هو عقد دائم یتوفر فیه الأرکان والشروط الشرعیۀ للزواج الفقهی المتداول
ویحصل بموافقۀ الطرفین وانتفاء الموانع الشرعیۀ ویثبت له ما ثبت للزواج المتداول من حقوق: 

ویتم فی هذا الزواج بعد موافقۀ الزوجین ضمن العقد علی ،ق وغیرهاکالنسل والارث والعدة والطلا
اسقاط بعض حقوق الزوجۀ مثل حق النفقۀ والمبیت والسکن وحق تسلط الزوج علی الزوجۀ فی 

اذن فهو ،ویسیر الیها متی شاء ویقضی منها وطره ثم یخرج،الاسکان والخروج من الدار والاشتغال
عندها یکون الوفاء به واجبا ولیس من ،شرائط حصل بموافقۀ الزوجینعقد نکاح تام الارکان وال

دلیل علی بطلانه بل ان اصل الاباحۀ وعموم ادلۀ النکاح یقضی بصحته ولم یقم المخالف لهذا النکاح 
.فی هذا المقالأدلۀ قانعۀ علی عدم جوازه وهذا ما سنستعرضه

یخالف بأي وجه من الوجوه مقتضی ان شرط اسقاط بعض حقوق الزوجۀ فی زواج المسیار لا
وهذا الاسقاط ،و یتم غالبا کشرط ضمن العقد وبصورة شرط الفعل وعدم المطالبۀ بالحق،العقد

.وما یخالف الشرع هو شرط اسقاط التکلیف لا اسقاط الحق،لایخالف مقتضی العقد ولا الشرع

النفقۀ، الشرعیۀ، الفقه والحقوق ،المتعۀ، الشرط ضمن العقد،نکاح المسیارالکلمات المحوریۀ:
الاسلامیۀ.

بردیس فارابی.ـاستاذ مشارك بجامعۀ طهرانـ1
.فردوسی مشهدجامعۀ بمبادئ الحقوق الاسلامیۀ، فقه وطالب دکتري ـ2
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بین المسلمین وسبل معالجتها الفرقۀ والتشتت
من منظار القرآن الکریم

1الدکتور محمود احمدي میانجی

یعالج هذا المقال الفرقۀ والتشتت بین المسلمین وسبل معالجتها من منظار القران الکریم حیث 
لاتحاد والتلاحم بین المسلمین باعتباره من محکمات القران ثم تطرق اشار فی البدایۀ الی ضرورة ا

الی المواضیع التالیۀ:
الاختلاف فی الدین وآلیات ،آلیات القران لعلاجه،بین الناسمنشأه،فی القرآنانواع التشتت

تجاوزه.
لقانونی.ان المنهج المتبع فی هذا المقال هو منهج کلامی دون الخوض فی المنهج الفقهی او ا

،التقریـب ،الامـۀ الواحـدة  ،البغـی ،الدین،السلم،التناحر،التشتت والتشرذمالکلمات المحوریۀ:
الوحدة.

یۀ.استاذ مساعد فی جامعۀ المصطفی العالمـ1
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مقولۀ الاستعمار وفکرة الاتحاد الاسلامی
فی افکار ومواقف آیۀ االله الطباطبائی الیزدي

1امان االله شفائی

) حافلا بالأحداث 1337ـ1317رجعیۀ (کان عصر آیۀ االله الطباطبائی الیزدي وتصدیه للم
وما حادثۀ المشروطۀ أو النهضۀ الدستوریۀ فی ،المصیریۀ التی ترکت بصماتها علی البلدان الاسلامیۀ

ایران ونفوذ الاستعمار الغربی الی البلدان الاسلامیۀ الا احدي أهم تلک الاحداث والتحدیات 
.والازمات التی عصفت بالمسلمین

دد بیان مقولۀ الاستعمار وفکرة الاتحاد الاسلامی فی افکار ومواقف آیۀ االله السید هذا المقال بص
لذا سوف نقوم بتحلیل افکار صاحب العروة الوثقی حول الاتحاد الاسلامی بناء ،محمد کاظم الیزدي

لذا ،علی نظریۀ الأزمۀ لتوماس اسبریغنس التی تتلخص فی ان کل نظریۀ تتبلور عقب طروء أزمۀ
حیث یمکن رصد آثار قدمه ،أهم ازمات عصر مرجعیۀ السید کاظم الیزدي هی أزمۀ الاستعمارفان 

هیمنته و تسلطه علی البلدان الاسلامیۀ بقوة السلاح او و مشاهدة،فی واقعۀ المشروطۀ من جهۀ
لذلک یعتقد الکاتب ان فکرة الاتحاد الاسلامی التی نادي بها ،بافکاره المدسوسۀ من جهۀ اخري

.لسید الیزدي یمکن ان تکون حلا ناجعا للخروج من أزمۀ الاستعمارا

البلدان ،المشروطۀ،الاتحاد الاسلامی،الاستعمار،آیۀ االله الطباطبائی الیزديالکلمات المحوریۀ:
الدولۀ العثمانیۀ.،ایران،الاسلامیۀ

.ن طلاب الحوزة العلمیۀ، ماجستیر فلسفۀ سیاسیۀمـ1
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دور الحج فی ارساء دعائم الوحدة والتلاحم
بین الدول الاسلامیۀ

1اسد االله زائري

بین الدول الاسلامیۀ بذل هذا المقال الوسع لبیان دور الحج فی ارساء دعائم الوحدة والتلاحم
بعد بیان لمحۀ خاطفۀ عن مفهوم الحج والاتحاد.

وتنقسم القابلیات السیاسیۀ والثقافیۀ والاجتماعیۀ للحج التی تلعب دورا فاعلا فی هذا المضمار 
.السیاسی والثقافی والاجتماعی والاقتصاديو أدائه،الحج فی الاسلامالی طائفتین : اهمیۀ

حیث یشار فی مبحث الاهمیۀ السیاسیۀ ،عبادیۀ و سیاسیۀوتصنف اهمیۀ الحج فی الاسلام الی
کما بذلت العنایۀ فی مبحث ،وائمۀ اهل البیتفی عهد النبیالی استغلال قابلیۀ الحج السیاسیۀ

والتهدید ،نظیر: الاسلام والمناسک المشترکۀ ومحبۀ اهل البیت،عناصر الاتحاداداء مناسک الحج ب
.المشترك

اتحاد عالم الاسلام والحج ،الوحدة، الاتحاد،الفلسفۀ السیاسیۀ للحج،الحجالکلمات المحوریۀ:
.الابراهیمی

ماجستیر علوم سیاسیۀ، جامعۀ المفید.ـ1
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نظریۀ عصبۀ الامم الاسلامیۀ
فی افکار رشید رضا واحمد السنهوري

1ر خاکیحسن ناص

کان تحقیق اتحاد العالم الاسلامی من ابرز هواجس العلماء والمفکرین منذ القرون الاولی 
،وقد ازداد الاهتمام بهذا الموضوع فی العصور المتأخرة لاسیما بعد انحلال الخلافۀ العثمانیۀ،للهجرة

.حیث ابرزت التحولات والتطورات دورهذا الاتحاد فی هذا الشأن
بصدد استعراض السیر التاریخی لبعض النظریات المطروحۀ بعد انهیار الخلافۀ هذا المقال 

،العثمانیۀ خاصۀ افکار رشید رضا من جهۀ، ونظریۀ السنهوري فی هذا الصدد من جهۀ اخري
وبموازاة ذلک قام المقال بشرح مسهب لنظریۀ السنهوري فی باب الخلافۀ خاصۀ نظریته حول عصبۀ 

وحدة ول بیان التحولات التی طرأت علی الخلافۀ ودورها فی ارساء دعائموحا،الامم الاسلامیۀ
.العالم الاسلامی

وعلی ایۀ حال یمکن القول ان نظرة السنهوري تعتبر نقطۀ عطف فی التحول الفکري للوحدة 
ذلک انه من خلال نظرة منهجیۀ اناط تحقق عصبۀ الامم الاسلامیۀ بتحقق وحدة العالم ،الاسلامیۀ

وعلی الرغم من اشتراك هذه الفکرة مع نظریۀ رشید رضا فی ضرورة حضور خلیفۀ ،میالاسلا
.باعتباره عاملا لوحدة العالم الاسلامی الا ان الدور الاساس احاله الی عصبۀ الامم الاسلامیۀ

عصبۀ الامم الاسلامیۀ.،الوحدة الاسلامیۀ،الخلافۀ،الحکومۀ الاسلامیۀالکلمات المحوریۀ:

طالب ماجستیر فی الفکر السیاسی للاسلام.ـ1
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وحدوي معاصرۀ آیۀ االله الخامنئی(حفظه االله)ماحس

1الدکتور مجید محمدي 

2علی أشرف کرمی

شمسی 1318فروردین 29ولد سماحۀ آیۀ االله السید علی الحسینی الخامنئی فی یوم الاربعاء 
م فی مدینۀ مشهد المقدسۀ وبدأ 1939ابریل 19هـ و 1358صفر 28من السنۀ الایرانیۀ الموافق 

وبعد ان ،تعلم فی سن الرابعۀ من عمره وکانت له رغبۀ وافرة بتعلم القرآن وقرآءته بصوت حسنال
نظراً لما اجتاز مرحلۀ الابتدائیۀ دخل السلک الحوزوي و سرعان ما تصدي لتدریس الدروس العربیۀ

ضیاء الدین وکانت له رغبۀ بانشاد الشعر وقد اختار نسیم اسما شعریا له و،أبداه من نبوغ واستعداد
.کثیرةوله تصانیف،لقبا

و بدأ نشاطه السیاسی 1336طرق سمعه اسم الامام الخمینی فزاره عام 1334ومنذ عام 
وکانت ثمرة 1343تزوج عام ،نظام الشاه وعلی اثر ذلک تعرض للاعتقال والنفی مراراًیتصاعد ضد

و لم للتقریب بین المذاهبنشاطا کبیراًمنذ عنفوان شبابه وقد بذل،هذا الزواج اربعۀ اولاد وبنتین
بانشاء مجمع التقریب بین المذاهب ذلک بعد انتصار الثورة الاسلامیۀ بل أصدر أوامرهغب عن باله ی

.1369الاسلامیۀ عام 
استعرض هذا المقال سیرة اجداد السید الخامنئی ونشاطه العلمی و اتصاله بالامام الخمینی 

کما تطرق فی الختام الی الجهود التی بذلها ،ساتذته وتلامذته وتصانیفهونشاطه السیاسی وزواجه وا
.فی سبیل التقریب

عـام  ،انشاء مجمع التقریب،ضیاء الدین،نسیم،آیۀ االله السید علی الخامنئیالکلمات المحوریـۀ: 
.النبی الاعظم

مدرس بجامعۀ رازي کرمانشاه.عضو الهیئۀ التعلیمیۀ بالجامعۀ الاسلامیۀ الحرة وـ1
.مدرس بالجامعۀ الاسلامیۀ الحرة فرع کرمانشاهـ2
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بنغلادیش

1آمنۀ قلندر لکی سلطانی

عاصمتها مدینۀ داکا ذات،اکثر البلدان اکتظاظا بالسکان وفقراًتعد جمهوریۀ بنغلادیش الشعبیۀ 
نسمۀ حیث 153547000کیلومتر مربع ونفوسها 143998بـ وتقدر مساحتها،نسمۀ12295728

نسمۀ وخولنا 2532421و من أهم مدنها : شیتا جونج ذات ،نسبۀ الکثافۀ السکانیۀ فیها مرتفعۀ جدا
.نسمۀ727083نسمۀ وراجشاهی 842995ذات 

.ومن انهارها نهر الجانج وبراهمبوترا ومیکهنا وبدما
% ولغتها 76% من سکانها واغلبهم من اهل السنۀ وتقدر نسبۀ الامیۀ فیها 83ویشکل المسلمون 

وتدار شؤونها السیاسیۀ بناء علی 1972وقد تم وضع قانونها الاساسی سنۀ ،الرسمیۀ هی البنغالیۀ
.التشریعیۀ والتنفیذیۀفصل السلطات القضائیۀ و

وقد سلط هذا المقال الاضواء علی موقعها الجغرافی وخصوصیات سکانها وتاریخها السیاسی 
وقانونها الاساسی وتقسیماتها الاداریۀ والادیان والمذاهب والوحدة بینها والحالۀ الثقافیۀ والاقتصادیۀ 

.السائدة وسیاستها الخارجیۀ

.اللغۀ البنغالیۀ،شیتاجونج،داکا،دیشبنغلا،اسیاالکلمات المحوریۀ:

.لمۀ فی محافظۀ کرمانشاهـ مع1
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A study on Bangladesh

By: Ameneh Ghalandarlaki Soltani1

Abstract
People’s Republic of Bangladesh is an Asian country, highly

populated and one of the poorest countries on earth. The capital city is
Dhaka with a population of 12,295,728. The country area is 143998
km and population of 153547000 which indicates high population
density. Major cities include Chittagong with 2,532,421 population,
Khulna with 842,995 and Rajshahi with 727,083 residents. Major
rivers are Gang, Brahmaputra (Jamuna), Meghna, Padma. About 83
percent of population are Muslim and most of the Muslims are Sunni.
Around 76 percent of people are illiterate and the official language is
Bengali. The constitution was approved and came to effect in 1972.
The country is administered by three official organs, i.e. the
legislation, the executive and the judiciary.

This paper intends to assess geographical location, demographics,
political history, the constitution, country subdivisions, religions and
sects and cohesion among them, cultural, economic and political
issues of Bangladesh.

Keywords: Asia, Bangladesh, Dhaka, Chittagong, Bengali
language.

ـ1 High school Teacher in Kermanshah Province.
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Ayatollah Khamenei, the contemporary proximity ـ oriented

By: Majid Mohammadi, PhD1, Ali Ashraf Karami2

Ayatollah Seyed Ali Khamenei was born on 19 April 1939 in
Mash’had. He started school at the age of four and from the early
school time he showed great interest in reading the Quran. Finishing
primary school, Seyed Ali entered seminary school and due to his
ingenuity, Ali started learning Arabic language in early seminary
education. He also composed poems; choosing Nasim as him
nickname and “Dhiya’oddin” as his appellation. He has written
several books. He got to know the late Imam Khomeini in 1955 and
met him in 1957 and became active against the Shah regime and went
to prison and into exile several times. He married during the fall of
1964 and has four sons and two daughters. He conducted several
activities to unite Shiite and Sunni and he kept doing so after the
victory of Islamic revolution and finally he ordered establishment of
“the World Forum for Proximity of Islamic Schools of Thought” in
1990.

This paper deals with Seyed Ali’s ancestors, school time, once he
was with the late Imam Khomeini, political activities, marriage,
teachers and students, books and academic works, and last his efforts
for the development of proximity of Islamic schools of thought.

Keywords: Ayatollah Seyed Ali Khamenei, Nasim, Dhiya’aldin,
establishment of the World Forum for Proximity of Islamic Schools of
Thought, Year of the Great Prophet (s.a).

ـ1 Faculty member of Asad Islamic University and lecturer in Razi University based
in Kermanshah.
ـ2 University lecturer, Azad University of Kermanshah.
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Society of Islamic Nations Theory according to Shanid Redha
and Ahmad Al ـ Sanhuri

By: Hassannasir Khaki1

From the early Hejria centuries, attaining to proximity of Muslim
world has been a major issue for the Muslim thinkers and scholars.
During the contemporary time, particularly after the fall of the
Ottaman Caliphate, this issue has attracted more attentions. Currently
and with the new developments in the world, the issue of proximity,
has become more outstanding. This paper intends to review the related
historical trend and some of the major theories during the fall of
Ottaman. The author also deeply assesses the ideas of “Rashid Reda”
and “Sanhuri” to explain the historical trend of the ideas and theories
regarding proximity of Muslim world.

With a descriptive approach, the paper focuses on the ideas of
Sanhuri regarding Caliphate, particularly his ideas with regard to
“Society of East Nations (Muslim Nations)” and explains the
historical developments about the role of caliphate and attaining unity
in the world of Islam.

Based on this study regarding the role of caliphate and achieving
Islamic unity according to Shahid Reda and Sanhuri, it can be said
that there is a turning point in the theories covering Islamic unity, i.e.
Sanhuri, in a reconstructing theory, explains that the only way for
attaining proximity among Muslim world is through establishing
“Society of East (Islamic) countries”. In this idea, although ـ similar to
Rashid Reda’s idea ـ caliphate is factor in proximity in the world of
Islam, the major role is given to an international organization.

Keywords: Islamic ruling, Caliphate, Islamic unity, Society of East
Nations.

ـ1 MS Political Ideas in Islam.
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Impact of Hajj on Islamic proximity and cohesion of Islamic
countries

By: Asadollah Za’eri1

The present paper attempts to explain the concept of Hajj shortly
and elaborate on the impact of Hajj on Islamic proximity and cohesion
among Islamic countries. Hajj creates political, cultural and social
potentials that support and form proximity among Islamic countries;
such potentials are divided into two parts in terms of importance:
Significance of Hajj in Islam and its political, cultural, social and
economic function of it. Significance of Hajj is also divided into
religious and political sections. In political section, during the time of
the Prophet (a.s) and the infallible Imams (a.s), Islam recommends
using this space for political developments. Regarding potentials of
Hajj ritual, Islam pays attention to proximity; the potentials include
Islam, common rituals, affection for Ahle ـ bayt (a.s) and common
enemy and common danger.

Keywords: Hajj, Political philosophy of Hajj, proximity, cohesion,
cohesion in world of Islam and Ibrahimic Hajj.

1- MS Politics, Mofid University.
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Pattern of colonialism and the idea of Islamic Proximity
according to Ayatollah Tabatabaei Yazdi

By: Amanolah Safaei1

The era when Ayatollah Tabatabaie Yazdi became the Marja’e
(1938 ـ 1958) was an eventful time impacting the destiny of Muslim
countries to a great extent. The issue of constitutionality in Iran and
the growing influence of western colonizers in Islamic countries were
the major challenges and crisis of that time faced by Muslims. The
present paper intends to analyze the pattern of colonialism and the
idea of Islamic proximity according to the ideas and actions of
Ayatollah Syed Muhammad Kadhim Tabatabaei Yazdi. Accordingly,
the author applies the theoretical framework of “Crisis Theory” by
Thomas Springs and assesses the idea of the writer of Orwat Al ـ
Wuthgha regarding Islamic proximity. Springs believes that every
theory is created after a crisis, and the major crisis during the time of
the late Yazdi was the crisis of colonialism; influencing the event of
Mashrutiyat as well as invading Muslim countries by arms and by soft
methods. Therefore; the author of the paper is of the belief that
Yazdi’s three ـ fold ideas regarding Islamic proximity can be a
solution for the crisis of colonialism.

Keywords: Ayatollah Tabatabaei Yazdi, colonialism, Islamic
proximity, Mashrutiyat, Muslim countries, Iran, Ottoman.

ـ1 Graduate of Seminary School of Qom, and student of Master in Political
Philosophy.Pa
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Discord and disunity among Muslims and approaches for
solving it according to the Quran

By: Dr. Mahmud Ahmadi Miyanji1

The subject of this paper is “Discord and disunity among Muslims
and approaches for solving it according to the Quran”. The author first
elaborates on the necessity of unity and proximity of Muslims as a
Quranic principle and discusses the following subjects:
 Types of discord according to the Quran
 Root of discord among people
 Approaches of the Quran for solving discord
 Religious discord and Quranic approaches for managing it
The author used theological approach refraining from

jurisprudential and legal arguments.

Keywords: discord, disunity, reconciliation, religion, Baqy, united
nation, proximity, unity.

ـ1 Assistant Professor- Al-Mustafa International University.
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The condition of giving up some rights, which is used in Maysar
Marriage, is not against the nature of marriage contract.

In Maysar marriage, spouse can give up some of their rights based
on the terms of the contract and renouncing the rights based on this
condition is not against the nature of marriage nor are they against
religious law. What is against the religious law is giving up the
religious responsibility not giving up a right.

Keywords: Meysar Marriage, Temporary marriage, stipulation of
conditions in the contract, wife’s stipend, authenticity, Islamic
Jurisprudence and law.
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Principles of legitimation of Masyar Marriage in Islamic
Jurisprudence and Islamic Law

By: Dr. Muhammadrasul Ahangaran1

Abudar Afshar2

Abstract:
Masyar Marriage is the same as permanent marriage; following the

same jurisprudential obligations applied for a permanent marriage.
With the agreements of spouse, they have the same rights aa the rights
of married couples who married permanent marriage; such as children,
inheritance, Eddeh, divorce, and other rights; however, in the Maysar
marriage, the spouse stipulate ـ as the terms of the contract ـ to give up
or change some of their rights; such as the right of wife’s stipend,
location of house, right of husband on wife for staying in house and
permitting wife to leave house, working outside house and so forth.

Therefore, if the marriage contract is based on the right principles
and conditions of matrimony and when spouse agree on the contract
based on their own conditions and satisfactions, the wife and husband
are obliged to keep their contractual obligations. There is no reason to
cancel this marriage contract; moreover, based on the principle of
“Ebaheh” the conditions stipulated in marriage contract are the reason
for the marriage contract to be true. The opponents of Masyar
marriage have no acceptable reason for its illegality and their major
arguments have been replied in details.

1 . Assistance Professor- Farabi Campus- Tehran University.
2 . PhD student, Jurisprudence and Islamic Principles, Ferdosi University based in
Mash’had..
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In The Name Of God


